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Manne i Nyhem



Inledning

En resa mot förståelse
Han är älskad av alla, och då man har Manne Lind med sig på en resa är man 
i gott sällskap. Han är aldrig ensam. Han reser alltid med svit – en hel här av 
vittnen i skyn, som genom honom blivit välsignade.  Brita Lidman

Manne…  I sin längtan efter hälsa har människor genom seklerna stapplat 
fram på ett myller av mer eller mindre upptrampade stigar. Då pingstväckel-
sen växte fram under 1910-talet var förkunnelsen om helbrägdagörelse genom 
trons bön en grundpelare. Herren som Läkare var långt bättre än alla jordiska 
läkare. Att be för sjuka var något alla kunde göra, men samtidigt fanns per-
soner som ansågs utrustade med en särskild förmåga att förmedla läkedom 
– det som kallas »helbrägdagörelsens gåva«.

En av dessa var Manne Lind (1892–1966). Brita Lidmans inledande ord 
visar hur många människor satte sitt hopp till honom (se s. 70). Manne var 
från början av 1930-talet anställd som sjukbesökare inom Filadelfiaförsam-
lingen i Stockholm men blev efterhand känd och verksam i hela landet. I hans 
bok Gud gör under (1944) vittnar människor om hur de med honom som 
verktyg fått sin hälsa åter. Den första upplagan om 6 000 exemplar sålde slut 
på ett par veckor. Smeknamnet »Salige Manne« förvandlades till öknamn 
då Manne några år senare hamnade i fokus för pressens kritik – ett bevingat 
uttryck vars vingar bar långt utanför pingströrelsen. Så kunde han vid en mö-
tesserie i USA annonseras som »En av Sveriges mest berömda män«.

Vem minns Manne idag? Själv var jag tio år då han dog och har endast vaga 
minnen. Manne var gift med Rosa Eriksson (1913–1992) som var kusin till 
min pappa Josef. Rosa var också hon en färgstark personlighet som utmana-
de gränserna för vad en kvinna inom pingströrelsen fick göra. I deras hem 
fanns många fina möbler, flera försedda med lönnfack. Soffbordet dolde en 
klippbok med artiklar Manne samlat om sig själv. I bokhyllan fanns hans bok 
med många till synes väl fantastiska historier. Där fanns också deras gästbok 
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från 1940-talet där pingströrelsens alla stora gestalter och många av dess små 
passerar revy – om uttrycket tillåts. Mannes bok, tidningsartiklarna och gäst
boken bildade för mig ett fascinationens triumvirat som lockade till att försöka 
förstå den miljö och tankevärld det representerar.

Bokens resa tillsammans med Manne är därför en resa mot förståelse. Ett 
första delmål rör Manne som person. Det har sagts att det som framstår som 
ett »liv« i själva verket är något som är format av berättelser. Manne levde ett 
händelserikt liv och hade mycket att berätta:

Mitt under dansen hände något underligt. Det blev något slags fel på mina 
fötter. Det kändes, som om de hade vuxit fast vid golvet. Då begrep jag, att nu 
kunde jag ej längre vara gensträvig mot Gud.

Jag hade bara att hoppa i sjön och söka komma ifrån det sjunkande vraket. Jag 
hade simmat i omkring tjugo minuter, då jag fick syn på en låda som låg och 
drev. Jag fick tag i den och lyckades hålla mig uppe en stund, medan jag vilade 
ut. Men så kom en stor våg och slungade mig i väg.

Broder Tinglöv sa högtidligt: »Broder, stå upp och gå!« Utan att tänka efter, 
om jag kunde eller inte kunde, steg jag upp. Mot allt mänskligt förnuft kunde 
jag nu stå på mina fötter.

Medan jag stod där och höll händerna på den sjuka kvinnans hals och pastor 
Pethrus bad till Gud, kände jag, att strumasvulsten försvann under mina fing-
rar. Både jag och kvinnan blevo oerhört förvånade.

För den som tycker om allitterationer kan Mannes livsresa beskrivas genom 
stationerna sjöman – sjuk – sjukbesökare. Uppvuxen i Ortala i Roslagen lev-
de han under några ungdomsår i »sus och dus« i Stockholm innan han blev 
frälst. Efter några år som sjöman drabbades han av polio, blev helbrägdagjord 
och insåg att han själv var utrustad med helbrägdagörelsens gåva. I Mannes 
verksamhet var denna historia central. Som sjöman hade han räddats undan 
förlisningar, som sjuk undan kronisk förlamning. Så förkroppsligade han 
både helbrägdagörelsens under och Guds omsorg.

Kapitel 1–2 och 6 rör Mannes liv och är ordnade kronologiskt. De bygger 
på hans bok Gud gör under, uppgifter ur pingströrelsens egna tidningar och 
den allmänna pressen. Hans berättelser jämförs med dokument ur sjömans-
husens arkiv, rapporter kring sjöolyckor och sjukhusens journaler. Resan mot 
förståelse leder ut på de vida haven och in till sjukhusens sängar. Hur förhåller 
sig hans berättelser till den bild som framträder genom andra källor? Finns 
det rentav ett berättelsernas lönnfack?
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… pingströrelsen …  För att förstå Manne måste man förstå den 
värld inom vilken han verkade. 1910 bildades Stockholms sjunde baptist
församling som ett år senare anställde Lewi Pethrus (1884–1974) som pre-
dikant. Församlingen uteslöts 1913 ur baptistsamfundet och tog då namnet 
Filadelfia. Då Manne kom med i församlingen 1927 hade de ursprungligen 
29 medlemmarna blivit 2 987 och expansionen var fortsatt stark: åren kring 
1930 tillkom drygt 300 nya medlemmar per år. Tio år senare hade försam-
lingen omkring 7 000 medlemmar och pingströrelsen som helhet tio gånger 
så många. Pingströrelsens expansion stagnerade under 1950-talet men anta-
let medlemmar var som högst 1987 med 100 687.

I teorin var Filadelfiaförsamlingen i Stockholm en församling som alla andra 
i det man själva kallade pingstväckelsen. Motståndet mot samfundsbildningar 
och idealet om den fristående församlingen var ett fundament. I realiteten 
kan pingströrelsen från 1919 beskrivas som ett avgränsat trossamfund med 
Filadelfiaförsamlingen i Stockholm och Lewi Pethrus som informella ledare. 
Tidningen Evangelii Härold, som utkom en gång i veckan mellan 1916 och 
1993, innehöll förkunnelse, rapporter från verksamheten inom landet och 
på missionsfälten, mötesannonser och vittnesbörd från medlemmar. Den ut-
gavs till en början av Filadelfiaförsamlingen i Stockholm men blev viktig för 
samhörigheten i hela den »virtuella« pingströrelsen. Genom tidningen fick 
Filadelfias ledning kontroll över ordet, något man använde sig av i de olika 
konflikter som under åren blossade upp inom rörelsen. Förlaget Filadelfia tog 
hand om bokutgivningen och med Hemmets Härold tillkom det nya mediet 
grammofonskivor.

Den målsättning för Evangelii Härold som anges i provnumret (1915) är 
en sammanfattning av förkunnelsens grundpelare: »Vår önskan är att till vår 
blivande läsekrets få frambära det gamla, ursprungliga frälsningsbudskapet 
om rening från all synd, om Andens dop och gåvor, om Jesus som kroppens 
läkare och om hans snara tillkommelse, samt om den dom, som väntar de 
själar, som förkasta honom.« Ett vittnesbörd ur tidningen sammanfattar 
»pingstupplevelsen« ur den enskilde medlemmens perspektiv:

Jag såg mig vara en stor syndare och Jesus en mäktig Frälsare. Jag talade om min 
nöd för Jesus, och i Hans blod utplånades alla mina synder. Nu äger jag en frid, 
som fyller mitt hjärta med mycket stor glädje. Ej under om det jublar innanför. 
Ära, halleluja! Nu är jag en syndare frälst av nåd, döpt i vatten och i den Helige 
Ande. I kraft av Golgata kors får jag nu leva mitt återstående liv salig och lycklig 
i Jesus och under väntan på himmelsfärden tjäna Honom i bönen för alla heliga 
och för själars frälsning. Det är nåd utöver nåd. (1936, 649)
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Den överväldigande upplevelsen av den egna synden är utgångspunkten. 
Räddningen finns i Jesus som den personlige Frälsaren. Genom hans död på 
korset är alla synder utplånade. Frälsningsupplevelsen leder både till en inre 
frid och en outsäglig glädje. Den leder också till en nära relation med Jesus. 
Man blir en »syndare frälst av nåd«. Nästa steg är att låta döpa sig i vatten. 
Troendedopet är det enda giltiga dopet och en förutsättning för medlemskap. 
Det andra dopet sker i den Helige Ande. Andedopet beseglar frälsningen och 
manifesteras genom tungotal. Det är identitetsskapande gentemot andra 
samfund men är samtidigt en upplevelse inte alla når fram till. Genom bönen 
når man gemenskap med Jesus och med de andra troende. Samtidigt grips 
man av »nöd« för de ofrälsta människorna. Bön och evangelisation gäller 
dem. Tiden är kort innan Jesus kommer åter för att hämta sin utvalda skara 
till himlen medan de som förkastat honom ställs inför domen. Det gäller att 
leda så många människor som möjligt fram till frälsning innan det är för sent. 
Allt detta sker endast genom Guds nåd.

Andedop och tungotal var »pingstbetonade« företeelser som under det 
första decenniet av 1900-talet fanns i flera olika länder och samfund, i Sverige 
främst inom baptistiska och metodistiska församlingar. De direkta impulser-
na till den svenska pingstväckelsen kom från väckelsen vid Azusa Street i Los 
Angeles 1906. En förmedlande länk var Andrew Johnson/Ek som besökt Los 
Angeles och tillbaka i Sverige i november 1906 höll möten i Skövde varifrån 
verksamheten spreds till Göteborg och Örebro. Baptisternas John Ongman 
gav sitt stöd och fick inledningsvis en central roll liksom den norske meto-
distpredikanten Thomas Ball Barratt som besökte Sverige 1907.

Inom pingströrelsen värjde man sig länge mot att kallas just »pingströrel-
se«. Då det idag heter »Pingst – fria församlingar i samverkan« represen-
terar det en samverkan som efterhand växte i omfattning. Senare forskning 
har reserverat termen ’pingströrelsen’ för denna informella men högst reella 
struktur med Filadelfiaförsamlingen i Stockholm och Pethrus i spetsen. ( Jag 
har i titeln anslutit till skriftseriens praxis att betrakta Pingströrelsen som ett 
egennamn.) Termen ’pingstväckelsen’ syftar då på det andliga innehållet i rö-
relsen. Jag har försökt att använda mig av denna uppdelning, men gränsen är 
inte alltid möjlig att upprätthålla. Ibland talar jag i stället om ’pingstmiljön’ 
och om medlemmarna som ’pingstvänner’. När jag enbart skriver »Filadel-
fia« avser jag Filadelfiaförsamlingen i Stockholm där Manne var verksam.

… och helbrägdagörelsen  Helbrägdagörelsen genom trons bön 
var från början en central punkt pingstväckelsens i förkunnelse. Kapitel 3–5 
rör denna Mannes värld som den kommer till uttryck i tankar, handlingar 
och upplevelser. För att få ett brett perspektiv har jag har undersökt samt
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liga vittnesbörd om helbrägdagörelse i Evangelii Härold från tidningens start 
1916 fram till 1959 – året efter Mannes pension. Delar av den förkunnelse 
kring helbrägdagörelse som möter som del av tidningens textutläggningar 
och i böcker av Förlaget Filadelfia har också undersökts.

Då jag talar om »helbrägdagörelse« innefattas både de bakomliggande 
tankarna (»helbrägdagörelse genom trons bön«) och praktiken. »Helande« 
används i boken som synonymt med »helbrägdagörelse« då det är mer mo-
dernt, lättare att skriva och att läsa. I helbrägdagörelsens praktik var orden ur 
Jakobs brev (5:14–15) centrala: »Är någon av er sjuk skall han kalla till sig 
de äldste i församlingen, och de skall smörja honom med olja i Herrens namn 
och be böner över honom. Deras bön i tro skall rädda den sjuke, och Herren 
skall göra honom frisk.« Denna handling kallades ofta att »behandlas enligt 
Jakob« eller »behandlas enligt Guds ord«. Jag har valt att konsekvent använ-
da det förstnämnda uttrycket, även då berättaren använder andra ord. Viktiga 
i Mannes verksamhet var de bönedukar han bad över och smorde med olja 
för att sända till sjuka. Så gjorde även Georg Gustafsson (1899–1983), en 
annan av pingströrelsens pastorer profilerad på att be för sjuka. Då jag skriver 
»breven till Georg Gustafsson« avser jag den analys Nils-Eije Stävare gjort av 
de 1 086 bevarade breven från perioden 1931–1937, vilken är samtida med 
Mannes inledande verksamhet.

Under de drygt 40 åren mellan 1916 och 1959 genomgick samhället en 
stark förändring och inte heller pingströrelsen var densamma. De grund-
läggande tankarna kring helbrägdagörelse och människors upplevelser visar 
dock en samstämmighet. Där dessa förändrats över tid har det särskilt kom-
menterats och mer tidsbundna yttranden har försetts med årtal. Kapitel 6 
sammanfattar de förändringar som märks under 1940-talet och diskuterar de 
stora helbrägdagörelsekampanjer som inledde 1950-talet.

När jag skriver »berättelser« avser jag de vittnesbörd som publicerades i 
Evangelii Härold. Människors upplevelser och erfarenheter återges ur deras 
eget perspektiv – jag skriver alltså »blev helbrägdagjord« och inte »sa sig ha 
blivit helbrägdagjord«. Mitt syfte är inte att diskutera trovärdigheten i be-
rättelserna – om de helbrägdagörelser man vittnar om verkligen har inträffat 
eller vad de innebar. Det är inte den intressanta frågeställningen och skulle 
dessutom vara ett omöjligt företag. Det betyder å andra sidan inte att jag fin-
ner alla vittnesbörd trovärdiga – en metodologisk agnosticism innebär att 
lämna både kulturens eget perspektiv av trons bejakande och den utomståen-
des kategoriska förnekande.

Helbrägdagörelsens praktik var under hela tidsperioden föremål för kritik 
från läkare, andra kyrkor och samfund och i dagspressen. Då en person yttrar 
sig i en tidning får detta givetvis tas med reservation för citatets korrekthet, 
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men det var på detta sätt allmänheten mötte debattörernas åsikter. Den (med 
tiden) kristne läkaren Knut Harald Giertz figurerar i Mannes historia och 
får bidra med perspektiv från en kristen läkare utanför pingströrelsen som 
ingående funderat kring frågorna. Innanför pingtörerelsen står predikanten 
Kristian Nielsén ofta för en mer modererande syn. 

Fotnoterna innehåller endast källhänvisningar och inte kommenterande 
text. Jag har valt fotnoter i stället för slutnoter för att både årtal och författare 
enkelt skall framgå, viktigt särskilt för vittnesbörden. En kort diskussion om 
metod och tidigare forskning återfinns i ett appendix (se s. 325). Rättelser 
och kompletterande material kan komma att publiceras på www.ricercare.se.

*

Min bok är en skildring av en historisk period. Om förkunnelsen om helbräg-
dagörelse de senaste decennierna minskat i betydelse i den svenska pingst
rörelsen är den fortsatt grundläggande i olika nykarismatiska riktningar och 
en viktig faktor för pentekostalismens spridning i Afrika, Sydamerika och 
Asien. Men berättelsen om Manne och de många vittnesbörden om sjuk-
dom och helande är mer allmängiltig än så. Den speglar människors oro och 
längtan efter hälsa, existentiella frågor som både troende och icke-troende 
människor brottats och brottas med. Varför finns sjukdom? Varför drabbas 
jag? Har jag gjort något fel? Vilken är den bästa vägen till hälsa? Om vägen är 
stängd? De många frågor och svar som uttrycks är viktiga att reflektera över 
inte bara för den som söker bedöma praktiken kring helbrägdagörelse utan 
för alla som möter människor i behov av stöd.
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Tidtabell
1892	 Mannes föds i Ortala den 

29/6.
1899	 Börjar i småskolan.
1910	 Är sågverksarbetare.
1913	 Rosa föds i Aspudden den 

14/5.
1917	 Manne flyttar till Stock-

holm. Första sjöresan.
1918	 Flyttar till Parkgatan 8 

hos sin syster och svåger. 
Mekanikarbetare och 
järnarbetare.

1920	 Åter på sjön från början av 
maj.

1921	 Mönstrar av i mitten av 
juni, sannolikt frälst under 
sommaren.

1922	 Flyttar till Högbergs-
gatan 30, anges åter 
som järnarbetare och 
mekanikarbetare.

1923	 Sjömansresor till Amerika 
1923–1925.

1925	 Drabbas på hösten av po-
lio, inlagd på Sabbatsbergs 
sjukhus.

1926	 På S:t Eriks sjuk- och vård-
hem till i juni, bor sedan 
i Ortala och klassas som 
invalid.

1927	 Helbrägdagjord från polio, 
medlem i Filadelfia.

1928	 Finner sig ha fått helbrägda
görelsens gåva; engagerar 
sig alltmer i verksamheten 
för sjuka.

1932	 Sjukbesökare i Filadelfia.
1933	 Flyttar till egen bostad.
1937	 En andra upplevelse av att 

blivit helad, denna gång 
efter ett fall.

1941	 Rosa och Manne gifter sig; 
flyttar till Karlbergsvägen 
56.

1944	 Boken Gud gör under.
1946	 Tidningsdebatt kring 

Manne.
1953	 Resa till Amerika.
1958	 Manne går i pension.
1966	 Manne avlider den 18/3.
1992	 Rosa avlider den 26/1.
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Förkortningar
AB	 Aftonbladet
DBV	 Den bäste vännen
DN	 Dagens Nyheter
EH	 Evangelii Härold
GHT	 Göteborgs handels- och sjöfartstidning
GP	 Göteborgsposten
JP	 Jönköpingsposten
SBL	 Svenskt biografiskt lexikon
SMF	 Svenska Missionsförbundet
SvM	 Svenska Morgonbladet



K ap itel 1

Resor mot ett mål

Vägen till sjön

P å en bar i Los Angeles hamn San Pedro hörde Evert Taube en skotte be-
rätta om en svensk sjöman från Blidö som blivit kung i Söderhavet.1 Det 

inspirerade till Gammelvals i Roslagen där roslagsborna drar ut i världen men 
samtidigt saknar hembygden.

[…] liksom det ännu i dag finnes pojkar från Väddö och Möja 
som håller ordning i avlägsna främmande länder på jorden. 
På melanesiska öar är blidöbor kopramagnater 
pojkar från Runmarö, Ljusterö, Rådmansö, Arholma, Gräsö 
är amiraler där ute och somliga är guvernörer […]

Manne blev varken amiral eller guvernör, men fick som sjöman se andra län-
der och världar. Sjömanslivet framstår i Mannes berättelse närmast som en 
bestämmelse formad av både arv och miljö. Det resonerar hos läsarna med 
den idylliserande bild av Roslagen och sjöfarten som målats upp i åtskilliga 
skrifter och sånger: »Som de flesta Roslagspojkar ville jag förstås ut på sjön«, 
skriver Manne. »Havet var på något sätt vårt naturliga element.«2

Sjön som bestämmelse  Petrus Emanuel (Manne) Lind föddes den 
29 juni 1892 i Ortala i Väddö socken. Väddö var vid slutet av 1800-talet ett 
viktigt centrum för handelsflottans segelfartyg. Enligt Väddö sjöfartsminnes
förening var vid sekelskiftet en tredjedel av ostkustens alla fartyg stationerade 
där och en sjundedel av samtliga svenska.3 Denna dominans försvann med 

1.  Eklund 2017.
​2.  Lind 1944, 9.
​3.  Roslagens sjöfartsminnesförening u.å.
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motorskeppen som hade sina hemvist på andra håll. Men anknytningen 
till sjöfarten bestod. Tillsammans med sjöfarten var jordbruket den viktiga 
näringen i bygden. I Ortala fanns under lång tid även ett järnbruk, grundat 
1586. Läget var fördelaktigt: järnmalm fanns på Väddö, träkol i de omgivan-
de skogarna, vattnet gav både vattenkraft och transportvägar. Bruket förstör-
des av ryssarna vid invasionen 1719, byggdes delvis åter upp för att slutligen 
läggas ned för gott 1878.4 I Ortala hölls tinget i Väddö och Häverö skeppslag. 
Med ångbåtarna kom reguljär trafik till Stockholm, linjen Grisslehamn–
Stockholm anlöpte Ortala genom Väddö kanal.

Mannes far Anders Lind (1845–1924) var född och uppvuxen i bygden.5 
Han gick till sjöss i övre tonåren men skrevs in i Stockholms sjömanshus först 
1871 då resan gick till England. Han var då bästeman – kaptenens närmaste 
man – och fick under 1880-talet dispens av Kungl. Maj:t att arbeta som styr-
man trots att han saknade formell behörighet; på några resor anges han som 
befälhavare utan examen. Sjöresorna varade ofta ett halvår, från vår till höst. 
Den 16/3 1873 var den första av de tre lysningssöndagarna mellan Anders 
och Johanna Lovisa Andersdotter (1851–1931) som tjugo år gammal flyttat 
från Knutby till Ortala som piga. En vecka senare gav sig Anders ut på sjön 
och kom åter en vecka före bröllopet som stod den 20/12.6 Elva av åren fram 
till 1890 var han till sjöss uppemot ett halvår från vår till höst.7 Deras första 
barn Anna Mathilda föddes 1874, tre år senare följde Johan Axel. Då Manne 
föddes och döptes (13/8 1892) var Anders till sjöss; Johanna var ensam när-
varande som dopvittne och inga faddrar fanns.8

Mannes bror Johan Axel (1877–1910) gick sexton år ung i faderns fotspår. 
De första resorna tjänstgjorde de på samma fartyg, själv följde Johan sedan 
karriärvägen för unga sjömän: från kock över jungman till lättmatros.9 För 
honom som för så många andra hägrade lyckan i Amerika. Han var från 1900 
bosatt i New York med amerikanskt medborgarskap. I den mån han fann 
lyckan blev den kortvarig. 1910 arbetade han som snickare vid ett bygge på 
Byron Avenue, Wakefield. Tio minuter före arbetsdagens slut föll han, bröt 
ryggen och avled senare av sina skador. En gravsten bekostades av Woodmen 
of the World där han var medlem.10

  4.  Boije och Prenzlau-Enander u.å., 21.
  5.  Väddö C I/6, 128; A 1/14a, 128.
  6.  Stockholms sjömanshus D Ia/127, 21; Väddö E I/3 1873 nr 9 och 20.
  7.  Mönstringar i D Ia/125–144 år 1877–1890 enligt förteckning i D Ic/3, 236 (nr 181).
  8.  Väddö C I/10 1892 nr 36; Stockholms sjömanshus D Ia/146, 471; E IIIb/63, 8580f.
  9.  Mönstringar i D I/a 147–151 enligt förteckning i D Ic/9 nr 267 och 276. 
10.  Mount Vernon Argus 11/4 1910; FindAGrave 69790941 Saint Paul’s Church Cemetery, 

Mount Vernon, New York; New York City, Death Certificates 1910 nr 2136.
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Som John A. Lind hade han 1904 återvänt till Sverige för att följa sin sys-
ter Tekla (1886–1962) på hennes emigrantresa.11 Resan via England tog tre 
veckor och vid immigrationen uppgavs Tekla vara »servant« på väg till sin 
vän Emil Strömberg i Bronx. Strömberg (född 1877) var också från Ortala 
och hade två år tidigare utvandrat tillsammans med sin hustru Beda och 
knappt fyraårige son. Tillsammans med Linds reste Bedas bror, den arton-
årige Alfred Eliad Karlsson till sin svåger.12 Så kunde de unga emigranterna 
från den lilla orten inledningsvis hålla samman i det stora landet. Tekla gifte 
sig 1907 med snickaren Charles Edvard Pihl (1880–1943), född Karl Edvard 
Andersson i Lugnås utanför Skövde. Efter några år i Stockholm och en kort 
sejour som matros i Karlskrona emigrerade han till USA i februari 1904.13 Ef-
ter hans död gifte Tekla om sig med Victor J. Johnson och lämnade själv flera 
generationer av anförvanter efter sig.14

Anders Lind var 50 år och Johanna 44 då dottern Jenny (1895–1970) föd-
des. Då hon föddes var han till sjöss tillsammans med sin son, men dopet 
ägde rum två dagar efter att han gått i land.15 Det var hans sista långresa som 
sjöman. Jenny gifte sig 1922 med Edvin Edman (1895–1949) som under någ-
ra år mer sporadiskt varit sjöman. I Ortala tog de hand om hennes mor och 
övertog föräldrahemmet efter moderns död 1931. Deras dotter avled 1923 
endast fyra dagar gammal; senare adopterade de sonen Henry.16

En utstött tar plats  Med Manne och Jenny fortfarande kvar i 
hemmet tog familjen Lind tre bröder Holmberg som fosterbarn. En av de tre 
var Adrian Holmberg (1896–1990). Bröderna hade en fattig och problema-
tisk barndom bakom sig. Deras ogifta mamma försökte efter bästa förmåga 
ta hand om barnen vars våldsbenägne fader drack flitigt och endast period-
vis dök upp. »Kan ett öde vara intressantare än detta: Adrian Holmbergs«, 
undrar predikanten C.G. Hjelm i sina memoarer.17 Enligt Adrian själv kom 
han till Väddö i maj 1907, men de tre är skrivna i Linds hushåll först i januari 
1909. Samma år flyttade han till bonden Erik Joel Sjögren som dräng. Denne 

11.  Väddö A IIa/3, 125.
12.  New York, U.S., Arriving Passenger and Crew Lists (including Castle Garden and Ellis 

Island), 1820–1957 (Ancestry) St. Louis 24/4 1904; Väddö A IIa/2, 296, A IIa/4, 412. 
Göteborgs poliskammare före 1900 E IX/71, 229, E IX/75, 323.

13.  Lugnås C/1, 85, Skövde stadsförsamling A I/17, 839; Karlskrona Amiralitetsförsamling 
A IIa/2, 526; Adolf Fredrik B Ia/53, 12; New York, USA, delstatliga och federala natura
liseringsregister, 1794–1943 (Ancestry) 1908, 122.

14.  The Tampa Tribune 17/3 1962, 2-A.
15.  Stockholms sjömanshus D Ia/149, 323; Väddö C I/11, 72.
16.  Stockholms sjömanshus D Ic/8, 252; Väddö A IIa/9, 291.
17.  Hjelm 1967, 31.
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utvandrade 1912 till USA och Holmberg ångrade senare att han inte följt 
med.18 Tillbaka i Stockholm i maj 1913 sökte sig Holmberg till Filadelfia
församlingen som hade möten i en källarlokal på Uppsalagatan. Han döptes 
och blev medlem i församlingen den 11/3 1914.19 Denna tid blev för honom 
ett idealtillstånd: »En måndagskväll på Uppsalagatan. En av mina ungdoms 
idyller. Vart tog ni vägen?« Det är om sina egna minnen av denna tid han 
skriver de ord som citerats i början av denna bok.20

Holmbergs goda läshuvud avspeglas i kyrkoboken då 
han som den ende i Linds hushåll fick betyget »a« och 
inte »b« i kristendomskunskap. Men skolgången avslu-
tades då han var tolv år. Han gick i lärling som skräddare 
och arbetade några år i Köpenhamn där bilden är tagen 
(1922). Där började han i aftonskola och kunde så små-
ningom ta studenten vid 30 års ålder och utexamineras 
vid lärarseminariet 1933; senare följde en fil.mag. Vid 
sidan av arbetet som folkskollärare hade han uppdrag 

i barn- och ungdomsvårdsnämnder och var en tid lärare vid Kaggeholms 
folkhögskola. Han arbetade i många år inom Arbetarnas bildningsförbund 
(ABF). »Kunskap är ej något hinder för en levande och barnslig tro på Gud«, 
säger Holmberg i en intervju. »Ju mera vi få tränga in i tillvarons djupheter, 
desto mer få vi behov av att i ödmjukhet böja oss inför Gud.«21

Holmberg var inte rädd att säga sin mening vid församlingsmöten eller i 
pressen, även då åsikterna gick emot Pethrus och äldstebröderna. Han uteslöts 
två gånger ur Filadelfia för »söndring« men kom tillbaka och var försam-
lingen trogen. Titeln på hans bok Utstött (1966) syftar både på detta och på 
barndomen. I sin bok om Pethrus, skriven 1976 efter dennes död, menar han 
att Pethrus var »Rätt man på Rätt plats vid Rätt tid«.22 Det gällde då främst 
de första decennierna; kritiken mot Pethrus och senare förhållanden återkom 
i hans historik över Filadelfiaförsamlingen (1980). Erfarenheterna från barn- 
och ungdomsåren gjorde Holmberg till aktiv socialdemokrat. »Aldrig skall 
vi, nödens, svältens och misshandelns barn glömma den värld, i vilken vi växte 
upp.« I Utstött kommenterar han allmänt sin tillvaro som fosterbarn, men 
nämner inget om tiden hos Linds:

18.  Väddö A IIa/5, 129 A IIa/7, 152, 175.
19.  Filadelfiakyrkan i Stockholm D 1/4 nr 732.
20.  Holmberg 1980, 73, 116.
21.  EH 1942, 773, 778–780.
22.  Holmberg 1976.
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Min tid som fosterbarn hade sina skuggsidor. Nogsamt och tungt kände jag den 
omgivande opinionens tryck. Vi godkändes aldrig riktigt som jämlikar med 
de andra. Vi kom från dåliga människor, sådana som hederligt folk inte gärna 
umgås med. […] Vi hade blivit omhändertagna av barmhärtighet. Vi borde vara 
tacksamma för att folk ville ta sig an oss. Antydningar och miner sa mer än ord.23

Rosas och Mannes gästbok från 1940-talet visar att de umgicks. Vid Mannes 
begravning 1966 talade Holmberg som representant »för släkten«. Han var 
en tid även ägare till en av fastigheterna i Ortala.24

Ramar utan bild  Det enda Manne säger om sin uppväxt är att det 
var en förmån att få växa upp i ett troende hem. Genom andra källor kan 
ramarna rekonstrueras, om än inte själva bilden. 1899 fyllde Manne sju år och 
är listad bland byns skolpliktiga barn.25 Året innan hade en småskola inrättats 
i Ortala. Ett nytt skolhus med tillhörande vedbod och hemlighus stod fär-
digt i januari 1898 då småskollärarinnan Lovisa Eleonora Emerentia Sund-
vall (1869–1919) flyttat dit. Småskolan var en skolform tänkt att ge en mer 
jämlik förberedelse för den fyraåriga folkskolan. Då de började folkskolan 
förutsattes eleverna vara läskunniga vilket var föräldrarnas ansvar och kunde 
fördröja skolstarten. I småskolan började man som regel vid sju års ålder och 
kunde efter två år gå vidare till folkskolan.

Skolrådet i Väddö socken hade ytterst motvilligt gått med på att inrätta 
tre småskolor. Det »inses lätt«, menade man, att det skulle behövas fler än 
tre skolor för att inte de långa avstånden skulle göra det nödvändigt med 
fortsatt undervisning i hemmen. Denna undervisning hade fungerat fullt 
tillfredsställande – de sista åren hade föräldrarna ansträngt sig än mer för att 
bespara både sig själva och kyrkan den ekonomiska börda som småskolorna 
skulle innebära. I Ortala fanns även privata skolor där kvinnor undervisade i 
läsning. Skolrådet lyfte särskilt fram att en av dessa lärarinnor inte var född i 
Roslagen – hon kunde därför lära barnen h-ljudet.26

Skolrådet diskuterade både stora och små byggnadstekniska detaljer men 
höll sig utanför uppläggningen av undervisningen: »Någon läsordning för 
småskolorna ansåg skolrådet icke kunna uppgöra, utan överlät det åt lära-
rinnorna att i enlighet med normalplanen överenskomma om en sådan.« 
Sedan småskolorna inrättats kvarstod problem kring folkskolan. Undervis-
ningen bedrevs vid Centralskolan strax söder om Väddö kyrka. Skolan ansågs 
»öfverbefolkad« och avståndet från Ortala var uppåt en halvmil – då inte 

23.  Holmberg 1980, 56; 1966, 25f.
24.  Dagen 5/4 1966; Inskrivningsmyndigheten i Norrtälje domsaga D I/288, 127.
25.  Väddö K IVb/1.
26.  Väddö, Skolrådets protokoll i K IIIa/1, 15/2 1896.
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isen låg och man kunde gena över viken. Skolan i Ortala gjordes därför år 
1900 till mindre folkskola. Det var en på landsbygden vanlig skolform som 
inte krävde utbildade folkskollärare vilket gjorde att Sundvall kunde utses 
till lärare. I folkskoleavdelningen gick under Mannes tid omkring 30 barn.27 
Holmberg berättar om sin tid tio år senare: »Vi hade en småskollärarinna för 
alla klasserna. Tre dar i veckan hade hon småskolan och tre dar storskolan«. 
För Holmberg var det inte en nackdel: »När jag gick i de lägre klasserna lärde 
jag mig fjärde klassens räkning genom lyssna på dem, när de stod framme vid 
svarta tavlan.« Han fick sedan hoppa över klasserna.28

De båda förändringarna gjorde att Manne hade möjlighet att genomföra 
hela sin sexåriga skolgång i Ortala. I vilken utsträckning och med vilket resul-
tat detta skedde talar inte källorna om. Då han konfirmerades den 9/5 1908 
var han sexton år gammal vilket möjligen antyder en långsam mognad: alla 
konfirmander utom två var ett eller två år yngre. Hans betyg »b« delades 
däremot med merparten av ungdomarna av vilka ett tiotal fick »a« och en 
handfull »c«.29 Senare skulle en recensent av hans bok tala om hans ringa 
bildning och ringa skolgång. En skrivelse från Manne till Stockholms sjö-
manshus visar hur han 34 år gammal ännu hade svårigheter både att formulera 
sig och att stava (se s. 53).

Äventyraren  För Manne var både fadern och den femton år äldre 
brodern förebilder – de gick båda till sjöss under tonåren. Manne säger sig 
ha gjort sin första resa »helt ung« då »stugan blev mig trång«. Den första 
sjömanstiden skildras som ett äventyrarens jag – ett inträde i vuxenlivet. »Att 
känna sig som en vuxen karl, som för första gången trampar däcket på en lång-
tradare, på väg mot främmande länder och äventyr – det var något för ett 
äventyrslystet pojksinne.«30 Det skulle enligt Manne ha skett 1914 – men 
den som räknar åren finner att han med sina 22 år knappast längre var »helt 
ung«. Inte heller årtalet stämmer: den första resan är belagd först 1917. Han 
skulle kunna ha gjort resor innan han skrevs in i sjömanshuset, men mot detta 
talar att namnet på det fartyg han anger som sitt första också är det första 
enligt sjömansrullorna. Han första belagda yrkesverksamhet är som sågverks-
arbetare, möjligen vid Elmsta ångsåg. Under perioden 1911–1919 ändrades 
yrket i kyrkoboken till »mekan.-arb.« vilket i olika varianter förblev hans 
profession vid sidan av sjömanslivet.31

27.  Protokoll 15/1 1898, 12/9 och 19/12 1900.
28.  Holmberg 1966, 25.
29.  Väddö D I/1, 45.
30.  Lind 1944, 9.
31.  SCB Folkräkning 102042-023; Väddö A II a/7, 152.
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Vägen till havet gick för Mannes del via staden. Där Evert Taube beskrev 
sin sång som en »kärleksförklaring till Stockholms arkipelag, ett hexametriskt 
genljud av ynglingasjälens förtjusning« lockades Mannes »ynglingasjäl« 
bort från arkipelagen.32 Den 26/2 1917 flyttade han till Stockholm som inne-
boende hos maskinisten Anders Persson på Ekvägen 4 i Brännkyrka.33 Av en 
historiens tillfällighet ägdes fastigheten av grosshandlaren Albert Engzell 
(1889–1929), medlem nummer 1 i den då relativt nybildade Filadelfiaför-
samlingen. Manne skrev in sig i Stockholms sjömanshus som nr 347 den 30/4 
1917 och mönstrade samma dag på S/S Hudiksvall. Fartyget var en ånga-
re byggd i England 1873 (reg.nr 4295) som fick sitt nya namn då det 1904 
köptes av Hudiksvalls Trävaru AB. Det ägdes nu av Rederi AB Skeppsfart i 
Stockholm, kapten var Albert Lundh och Manne var lämpare med uppgift 
att skyffla kol. Vid en tidigare resa gick det åt mellan elva och tolv ton kol per 
dygn, så det var mycket skyfflande. Hyran (lönen) var 50 kr i månaden.34

Till dramaturgin i Mannes berättelse hör de förlisningar han säger sig räd-
dats från genom Guds försyn, något som understryker bilden av en äventyra-
re. Ett par år innan Mannes bok kom ut var en gäst på besök i hemmet: »Tack 
för en genomtrevlig kväll. Rosa har serverat både kaffe och the; Manne har 
både berättat skepparhistorier och förtäljt om Guds dråpliga gärningar.«35 I 
Sjöfartsverkets ordlista över sjömanstermer definieras idag en »skepparhisto-
ria« som en »konstart bland sjömän. Berättelser som av landkrabbor brukar 
betraktas som uppdiktade men som i själva verket är ungefärligen sannings-
enliga.«36 I detta perspektiv kan man betrakta Mannes berättelse om sin första 
sjömansfärd:

Min första båt var S/S Hudiksvall; den blev torpederad redan samma år [1914]. 
Detta skedde en natt omkring klockan halv tolv. Som siste man lyckades jag 
komma upp ur maskinrummet, och som siste man lämnade jag fartyget. Jag 
hade bara att hoppa i sjön och söka komma ifrån det sjunkande vraket.37

Efter att ha simmat i omkring tjugo minuter fick han tag i en låda som låg och 
drev. Så kunde han hålla sig uppe och vila ut en stund. Men en stor våg slung-
ade sedan i väg honom och han började sjunka.

Bäst det var, kom jag upp till vattenytan och såg då en livbåt på avstånd, men jag 
sjönk igen och förlorade antagligen medvetandet. Sedan flöt jag, enligt kamraternas 

32.  Taube 1960, 170.
33.  Brännkyrka A IIa/12, 1985 och 1989; Rotemännens arkiv, rote 33 D Ia/175, 1–2.
34.  Fakta om fartyg (Supernal 1873); Stockholms sjömanshus D Ic/14, 41, D Ia/171, 251.
35.  Ewert Borgensten 1/12 1942.
36.  Sjöfartsverkets Sjömansservice u.å.
37.  Lind 1944, 10.
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uppgift, upp alldeles intill livbåten. Jag blev då upptagen i båten och återkallad 
till livet genom konstgjord andning. Vi drevo omkring på havet i den till hälf-
ten vattenfyllda livbåten i åtta och en halv timme, tills en fransk lastångare bär-
gade oss och förde oss i land i Le Havre. Det var mitt första livtag med döden.

S/S Hudiksvall blev mycket riktigt sänkt av en tysk ubåt. Händelsen var 
mycket omskriven men ägde rum den 2/8 1916 på en resa mellan Sverige 
och Finland. Ett större »men«: det torpederade fartyget var ett annat fartyg 
som hade samma namn som det Manne var med på, byggt 1849 och med 
registreringsnumret 138. Varken dokumentationen kring olyckan eller från 
sjömanshuset säger att Manne var med på den resan.38

Att Mannes första resa blev dramatisk är trots detta sant. I en konvoj av ett 
tiotal mindre ångfartyg lämnade man Stockholm den 1/5 1917 för att ta sig 
till Finland. Två veckor senare ryktades att Hudiksvall förolyckats utanför 
Mäntyluoto genom minsprängning eller torpedering. Ett sådant öde drabbade 
under första världskriget många fartyg och deras besättningar. Händelsen 
skapade oro: tyska u-båtar och minfartyg hade varit synliga och rädslan var 
stor att dessa lagt ut nya minor vilket skulle äventyra sjöfarten mellan Sverige 
och Finland. Men ryktet var falskt. Då sex av ångarna anlöpte Åbo den 24 
maj kunde en av kaptenerna berätta om en strapatsrik resa där fartygen inte 
beskjutits, men väl skjutits »härs och tvärs av de mäktiga isblocken, vilka på 
sina ställen mätte flere meter i höjd. Undra sedan på att det blev knuffar så 
det kändes i fogningarna, då en dylik koloss körde emot skrovet.« Hudiks-
vall saknades fortfarande men då besättningen någon dag senare anlände till 
Åbo framgick att fartyget trots allt förlist, inte genom minsprängning utan 
på grund av isen.39

Händelseförloppet beskrevs vid den så kallade sjöprotest som hölls inför 
Rådstuvurätten i Åbo den 25/5 1917. Protokollet inleds torrt och – med 
tanke på ämnet – ofrivilligt humoristiskt med att kapten Lundh »inlemnade 
[…] i afsende å afgifvande af sjöförklaring en skrift, som här fick inflyta«.40 
Redan resans första dag hade man ankrat upp för att invänta isfritt vatten. En 
vecka senare gjorde man nya försök men de följande dagarna kom man aldrig 
längre än ett par timmar om dagen. Den 21/5 fick man assistans av isbrytaren 
Murtajha. Lundh berättade om följande dags dramatik:

Kl. 2,23 e.m. törnade fartyget, som fortfarande följde isbrytaren med sakta 
fart, med styrbords bog mot ett isflak. Rum och pikar pejlades oförtöfvadt 
och konstaterades vatten i förrummet. Vattnet steg oavbrutet mycket hastigt. 

38.  Kommerskollegium 1921, 240f.
39.  DN 12/5 1917; Åbo underrättelser 25/5 1917, även Wiborgs Nyheter 22/5 1917.
40.  Kommerskollegium, Huvudarkivet F IIIb, Dnr 1003.
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Pumparna hade satts i gång, och försök gjordes att medels nedfirad presenning 
täta läckan, men utan resultat. Kl. 2,28 e.m. befanns nödvändigt att sätta farty-
get på grund för att dymedelst åtminstone i någon mån söka rädda detsamma 
äfvensom lasten. Vid härefter företagen lodning befanns vattendjupet vara 4 
famnar förut och 8 famnar akterut. Fartyget förtöjdes medels tvenne wires å 
land. Kl. 3,15 e.m. var det nödvändigt att lämna fartyget i livräddningsbåtarna, 
och redan kl. 3,32 e.m. sjönk fartyget och kantrade öfver åt babord.

Besättningen förutom kapten, 2:e styrman samt två man följde med isbryta-
ren Avance till Åbo. De var tillbaka i Stockholm den 4/6 då de mönstrade av. 
En del av lasten bärgades till en närliggande holme där en ur dagens perspektiv 
något kuriös stöld ägde rum: fem män från ett annat fartyg stal brodyrspets 
värd minst 4000 mark.41 Att bärga fartyget var enligt Lundh inte möjligt då 
ryska staten lagt beslag på allt bärgningsmateriel; det bärgades först 1919.

Mannes första resa slutade alltså med en hastig förlisning: från det att be-
sättningen fick gå i livbåtarna tills fartyget sjönk gick det sjutton minuter. 
Som lämpare hade Manne sin plats i maskinrummet. Att han då var bland de 
sista som lämnade fartyget är trovärdigt. Besättningen tycks snabbt ha plock-
ats upp av den finska isbrytaren Avance42 – några åtta timmar i livbåtarna var 
det inte fråga om. Namnet klingar förvisso franskt – men det var långt till 
Le Havre. Händelseförloppet verkar dramatiskt nog utan att behöva ta till 
torpeder. Men berättelsens främsta syfte är inte att vara dokumentation utan 
vittnesbörd: »I min nöd bad jag till den Gud, som mina föräldrar dyrkade 
men som jag själv så ofta glömt. Kämpande för livet bad jag förtvivlat om 
räddning.« Dramatiken förstärks genom att blanda in den för många läsare 
kända olyckan med fartyget med samma namn och låta krigshändelserna vara 
orsaken. En ordnad evakuering innebär givetvis inte samma utsatthet som 
att räddas från att simma i havet när krafterna tagit slut. Så framstår Guds in
gripande som extra stort.

En gåta  Om Mannes första skildring med en stor portion god vilja kan 
beskrivas som »ungefärligen sann« är hans nästa berättelse en gåta. Han be-
rättar hur de ombord på S/S Wicander 1918 under en snöstorm på Nordsjön 
prejades av en främmande u-båt och fick tre minuter på sig att lämna båten.

Jag hoppade i sjön och blev upptagen i en av livbåtarna. Det blev åter en hemsk 
natt ute på öppna havet. Vi måste ro från klockan två på natten till klockan åtta 
på morgonen. En av kamraterna härdade inte ut. Det var en pojke på sexton 
år. Han dog av trötthet och utmattning. Vi hade försökt hindra honom från 
att ta det för häftigt i början, där han gjorde sin plikt vid åran. Men han var ju 

41.  Västra Finland 7/6 1917.
42.  Finlands handelsflotta. Finland, Sjöfartsstyrelsen 1920, 8f.
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så ung och överskattade sina krafter. […] Klockan fem på morgonen dog vår 
kamrat, och styrmannen läste en enkel jordfästningsbön, innan hans stackars 
kropp kastades över bord. Vi måste lägga tyngder i hans tunna kläder för att få 
kroppen att sjunka.43

Manne säger att han med vemod tänkte på sitt första skeppsbrott då han 
»som ung pojke kämpade för livet.« Klockan åtta på morgonen blev de 
»även denna gång« bärgade av en fransk båt.

Berättelsen innehåller korn av sanning. S/S »H. Wicander« blev verkli-
gen sänkt på Nordsjön, men året var 1917 och händelsen är både omskri-
ven och väldokumenterad.44 Wicander avgick den 12/10 från Göteborg till 
Hull via Bergen. Tillsammans med det svenska fartyget Vilbur ingick man i 
en konvoj av 12 handelsfartyg, ledd av en engelsk ångare och bevakad av en 
engelsk jagare. Genom storm och hög sjö skingrades konvojen under natten. 
Ledarfartyget fortsatte ensamt men ytterligare en brittisk jagare anslöt sig. 
Klockan sju på morgonen den 17/10 sågs två krigsfartyg hastigt närma sig. 
Det man trodde var engelska jagare var tyska kryssare som avfyrade skott. Ett 
fartyg sköts i sank, ett annat blev totalt redlöst. Befälhavaren på H. Wicander 
stoppade maskinen och beordrade alla i livbåtarna men innan de hann sättas 
i sjön blev de åter beskjutna. Sex personer omkom direkt. När elden upphört 
gick tio av besättningsmännen – trots befälhavarens varningar – i en livbåt. 
Den kantrade genast och alla utom två drunknade.

Kaptenen och några i besättningen var kvar på fartyget dit även andre styr-
mannen lyckats ta sig tillbaka. När de åter blev beskjutna hoppade alla utom 
styrmannen i vattnet. Kaptenen lyckades klamra sig fast vid en havererad 
livbåt och kunde räddas av en annan livbåt. Omgiven av eldslågor hoppade 
styrmannen i sjön, lyckades ta sig upp på en flotte som drev förbi och kunde 
räddas av en livbåt. Beskjutningen fortsatte och både Wicander och Vilbur 
sjönk. Allt skedde på en halvtimme. En engelsk trålare räddade besättningen 
från jagarna men lämnade de fem livbåtarna åt sitt öde. De lyckades två dagar 
senare ta sig i land på den norska kusten.

Från redogörelsen av det faktiska skeendet känner vi igen moment från 
Mannes båda berättelser. Men det finns ett grundläggande problem: han var 
inte med på fartyget och enligt rullorna inte heller på Vilbur. Av sexton män 
och tre kvinnor i besättningen på H. Wicander klarade sig endast tre: kap-
tenen Bror Rudolf Österberg (1866–1929), styrman Alexis Axel Fagerberg 
(1890–1986) och matrosen Gustaf Wilhelm Julius Johansson (f. 1894). Till 
att förhöja dramatiken bidrar skildringen av den unga pojken ur en äldre 

43.  Lind 1944, 10f.
44.  Kommerskollegium 1921, 355ff.
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mans ögon. Även om vi skulle följa Mannes båda dateringar skilde det endast 
fyra år mellan olyckorna. Uppgiften att han var ombord på ett fartyg som blev 
torpederat återkom senare i tidningarnas referat av Mannes bok och verksam-
het. Även i detta fall är det centrala i berättelsen inte händelsen i sig utan dess 
roll som vittnesbörd om Guds makt: »Min mor berättade sedan, att hon just 
den natten känt ett inre tvång att bedja för mig. Jag är övertygad om att det 
var hennes böner, som voro den yttersta orsaken att Gud så många gånger lät 
mig undgå döden under alla de år, jag var på sjön.«

Kan beskrivningen av olyckan trots allt vara riktig, men avse ett annat far-
tyg? Att en ubåt gav besättningen en kort frist att gå i båtarna var vanligt. 
Möjligheten finns ju att Manne medföljt ett fartyg utan att vara registrerad. 
Så hette det exempelvis om ångaren Norra Sverige, som blev minsprängd 
1914, att endast en del av besättningen var mönstrad genom sjömanshus och 
att många tagits direkt från kajen.45 Men någon dokumenterad händelse som 
stämmer överens med Mannes skildring har inte gått att finna. Hans berättelse 
förblir en gåta.

Syndaren  Efter den möjligen traumatiska första sjöresan med S/S Hu-
diksvall tycks Manne ha tillbringat åren fram till 1920 på land. I källorna an
ges han som mekanikarbetare och järnarbetare, 1919 som filare vid Flottans 
varv. De första åren i Stockholm tycks ha varit en problematisk tid. Manne 
skriver att han i sin ungdom inte förstod att uppskatta förmånen att växa upp 
i ett troende hem: »redan tidigt kände jag en stark dragning ut i världen. [...] 
att få kasta loss från ett liv under föräldrarnas återhållande inflytande och 
lydnadsplikten emot dem.«

Så blir ungdomstiden en flykt från både hemmets och trons ramar och från 
de geografiska begränsningarna. Ett nytt syndarens jag formas i samspel med 
stadens annorlunda sociala strukturer. Manne berättar att han kväll efter kväll 
var ute och festade och roade sig tillsammans med fyra kamrater – knappast 
något ovanligt för stadens nyinflyttade unga. Att komma till storstaden från 
en mindre ort innebar en stor omställning. Stadens nöjen var obegränsade, 
den tidigare sociala kontrollen begränsad. Utan närmare detaljer berättar 
Manne svepande om ett liv »i sus och dus«. En sjukjournal från 1926 fyller 
i bilden: »Före 1920 hade pat. i 3 års tid missbrukat alkohol. Druckit dagl o. 
ofta varit överlastad. Sen dess ej smakat sprit o. ej rökt mycket.«46

I början av januari 1918 flyttade Manne till Parkgatan 8 på Kungshol-
men som inneboende hos sin äldsta syster Anna (1874–1959) och hennes 
man Otto Wicklander (1876–1940). De var medlemmar i Stockholms fria 

45.  Kommerskollegium 1921, 167.
46.  Lind 1944, 13; Sabbatsbergs sjukhus B/F 1B/298 nr 1270.
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missionsförsamling Valhalla och såg väl knappast med glädje på Mannes livs
föring. Anna var troendedöpt den 10/6 1910 under sin tid i Ortala. Arton 
år äldre än Manne var hon under större delen av hans barndom bosatt i för-
äldrahemmet. Mellan 1896 och 1898 var hon piga hos folkskolläraren, orga-
nisten och klockaren Carl Olof Mattsson och hann innan giftermålet 1906 
med ytterligare två årslånga sejourer som piga i ett par andra familjer. Otto 
var även han sjöman men gick 1910 i land. De flyttade till Stockholm i början 
av 1913 där han var lagerbiträde vid Separator, tre år senare till lägenheten på 
Parkgatan. Manne var inneboende hos dem fram till början av 1930-talet.47 
1930 anslöt sig Anna – men inte Otto – till Filadelfiaförsamlingen.48

Natten till den 1/2 1920 drabbades Manne av feber, svår huvudvärk och 
spottade blod. På Sabbatsbergs sjukhus gavs den oklara diagnosen »influensa 
epidemica?«. Spanska sjukan hade grasserat de föregående åren och skördat 
många dödsoffer. Blodkräkningarna upphörde snart och huvudvärken avtog, 
han var feberfri efter en vecka men hade fortsatt värk bakom öronen, i nacken 
och i ett knä. Den 17/2 fick han lämna sjukhuset.49 Kanske bidrog denna hän-
delse till en förändring av livsstilen och till att han kunde återvända till – eller 
snarare på allvar påbörja – sjömanslivet.

Den första resan varade mellan maj och november 1920 ombord på M/S 
Tebe, ägt av J. A. Appelqvist i Stockholm (reg.nr 6161). För Manne var ång-
fartygens tid nu förbi, men han blev som motorman kvar under däck där kolet 
bytts mot olja. Hyran var 225 kronor. Resan gick förutom till svenska hamnar 
även till Antwerpen och Stettin med G. Carlowitz som kapten.50 Redan en 
vecka efter resans slut mönstrade han på M/S Elsa som smörjare för en hyra 
på 270 kronor. En första period varade till januari och följdes omedelbart av 
en ny som bland annat tog honom till England. Då han mönstrade av i Söder
tälje den 13/6 1921 hade han tillbringat ett år till sjöss. Elsa ägdes av indu-
strimannen Philip Wersén (1854–1940), grundare av VABIS och Södertälje 
verkstäder, som just uppfört ett slott på Ängsholm. 1924 gick han i personlig 
konkurs – var den enkle smörjaren i hast mer förmögen?51

Nästa dokumenterade resa skedde först två år senare. I mellanperioden flyt-
tade han 1922 med Wicklanders till Högbergsgatan 30 där svågern öppnade 
en fruktaffär. 1922–1924 var Manne återigen järn- eller mekanikarbetare, ett 

47.  Rotemännens arkiv 3/D Ia/354, 8, 17/D Ia/888, 17; Mantalslängder rote 17 1918 
(2482), 1919 (2400), 1920 (2464); Väddö A IIa/1, 122, 166; A IIa/3, 125, 151, 190; 
A IIa/5, 192; Sjömanshuset i Karlskrona D Id/21 bild 8000.

48.  Valhalla missionsförsamling 01/D/3; Filadelfiakyrkan i Stockholm D 1/10, 5909.
49.  Sabbatsbergs sjukhus B/F 1B/264 nr 168.
50.  Stockholms sjömanshus D Ia/174, 72, E IIIb/207 Tebe bild 1490.
51.  Stockholms sjömanshus E IX/29, 41, E I IIIb/105 Elsa bild 1630ff.; wikipedia.se.
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arbete han tycks ha fortsatt under perioderna i land men som inte nämns 
i hans egen berättelse. 1920 och 1922 tjänade han 3 200 kronor som järn
arbetare, 1921 var inkomsten 2 210 kronor varav lönen från sex månader till 
sjöss bör ha uppgått till ca 1 820 kr. På de tre sjömansresorna 1924–1925 var 
lönen 156 kronor per månad vilket 1925 motsvarade hans taxerade inkomst 
på 2 000 kronor. Sjömanslivet hade uppenbarligen andra lockelser än de 
ekonomiska.52

Livet »i sus och dus« bildar i Mannes bok utgångspunkten för hans fräls-
ningsupplevelse. Berättelser om ett tillräckligt syndfullt liv förstärkte omvän-
delsen och fyllde samtidigt ett slags ställföreträdande funktion för dem som 
aldrig levt ett liv i »världen«. Placerad på rätt plats i livsberättelsen kunde 
synden i efterhand rentav fyllas med mening. Så vittnar en man: »Jag tror, 
att Jesus tillät mig komma ut i världen, för att jag skulle få se, hur tom och 
intetsägande dess glädje i verkligheten är, och för att jag sedan skulle sätta så 
mycket större värde på frälsningen i Kristus.«53

Vägen till tron
I nöjenas virvlar, i kamraternas glada lag och i ensamhetens allvarliga stunder, 
har du sett en gammal grånad kvinna på sina knän. Du har velat undanjaga bilden, 
men den har kommit igen. Min vän, du skall aldrig kunna skaka av dig dessa 
heliga intryck, om du än fore över haven! Låt mors böner få svar!54

Intresse och ointresse  Moderns böner – som Manne menade 
räddat honom vid förlisningarna – gällde inte minst det yttersta skeppsbrottet 
efter vilket ingen räddning fanns: att dö som ofrälst. Under sin ungdomstid 
tycks Manne inte varit religiöst intresserad utan tvärtom sökt värja sig mot 
»läsarnas« inflytande. För den religiöst intresserade fanns annars på Väddö 
ett fullödigt utbud av såväl kyrka som frikyrka: Baptistsamfundet, Svenska 
Missionsförbundet, Evangeliska Fosterlandsstiftelsen, Helgelseförbundet 
och Frälsningsarmén var alla på plats. Möten hölls i stugorna med tillresande 
predikanter. »På 20-talet gick pingstväckelsen fram över trakten och upp
slukade alla andra«, skriver Adrian Holmberg. Vid sin död var Mannes 
mamma pingstvän, medlem i Elimförsamlingen.55

52.  Mantalslängder Rote 17 1920 (nr 2464), 1921 (3105), 1922 (2662), 1923 (3066), 
1924 (Kvst), Rote 13 1925 (3008).

53.  EH 1934, 365f. (N.-m).
​54.  EH 1945, 479 (Harry Lindmark).
55.  Holmberg 1966, 46–50; Lind 1944, 13–19.
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Berättelser om märkliga ting måste ändå ha nått Manne. Vintern 1907–
1908 reste den tidigare prästen Otto Witt (1848–1923) runt i Roslagen och 
predikade om andeutgjutelse och Jesu snara återkomst. Han hade verkat i 
Zululand som den första missionären inom Svenska kyrkans mission. Där be-
sökte han 1888 en 30-årig man Umnukwa som i sju månader varit förlamad i 
höfterna med svår värk. Då »stod det tydligt för mitt hjärta«, skriver Witt, 
»att Jesus ännu verkar på samma sätt som i sitt kötts dagar, och att han endast 
är beroende av redskap, som i enfaldig barnatro vilja ställa sig till hans förfo-
gande«. Så bjöd han den sjuke att »i Jesu Kristi, nasaréens, namn stå upp och 
vara frisk«. Efter ytterligare en veckas bön blev han frisk. Umnukwa döptes 
med namnet Israel och blev evangelist i Svenska kyrkans mission.56

I slutet av februari 1908 hände »något mycket märkvärdigt«, berät-
tar Witt. En sjöman som »gripits av Gud« vid Witts möten i Durban bad 
honom att besöka norra Gräsö för att predika. Där låg en fiskare svårt sjuk 
med ett magsår som »vållade honom olidliga smärtor«. Sedan Witt smort 
honom med olja och tillsammans med hustrun bett för mannen försvann 
sjukdomen »i ett nu«. »Fiskaren steg jublande ur sängen och ropade med 
stentorsstämma: ’Tack Jesus, tack Jesus!’ Genom de öppnade fönstren, där 
den iskalla vintervinden trängde in, hördes hans jublande stämma över hela 
byn.« Händelsen väckte stor uppmärksamhet i bygden. En tidigare rallare 
som kommit till tro på Gud efter att ha »varit en skräck för hela orten« sökte 
upp Witt för att bli befriad från sina många sjukdomar som »satt sig tillsam-
mans i hans mage«. Då de bad för honom

öppnade han sin mun på ett onaturligt sätt, tungan sträcktes ut och svällde, så 
att hon sprack, och en bölande ande for ut ur mannen med en kraft, som man 
tyckte skulle kunnat spränga fönstren i bitar. Under tiden rann svetten ned i 
strömmar och kroppen skakades som ett löv. Och detta fortfor ett par minuter, 
utan att mannen drog andan en enda gång. Men då anden var ute, var hans 
ansikte ljuvligt att skåda som en ängels. Härliga befrielse, som Jesus ger!57

Händelserna ledde till att många överlämnade sig åt Gud och blev friska från 
sina sjukdomar. Vid ett dopmöte i augusti 1908 talade för första gången en 
kvinna i tungor, då tillsammans med Witt som tycks ha fått förmågan några 
månader tidigare. Enlig Holmberg hette sjömannen Nils Pers August som 
hade blivit andedöpt i Nordamerika och talade i tungor; han har inte kunnat 
identifieras. Fiskaren var möjligen hemmansägaren Karl Magnus Norberg 
i Norrboda (1859–1916) som dog i »magsjukdom«.58 »Det sades att när 

56.  Witt 1922, 65–68.
57.  Witt 1922, 85–87; Gäreskog 2017, 273–276.
58.  Gåsö A IIa/4, 144, F/3, 61.
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Witt, Norberg och Nils Pers August bad, så skakade huset som de var i«, skri-
ver Holmberg som »fascinerades av detta nya. Jag hörde talas om Den Helige 
Ande och eld, om hur sjuka blev friska. Men jag fick också höra talas om helve-
tet.« Förkunnelsen om Jesu snara återkomst var en viktig del i predikningar-
na. Holmberg levde i skräck inför att bli lämnad kvar då »Gud skulle komma 
och hämta sin brud från jorden«. Rädslan förstärktes 1910 då många trodde 
att Halleys komet skulle förgöra jordens befolkning med blåsyra. Ingenting 
hände. Kring denna tid blev Holmberg med »i de frälstas skara« under en 
ny väckelsevåg.

I början av sommaren 1921 hade Manne gått i land efter ett år till sjöss och 
var på semester hos föräldrarna. För att glädja sin mamma följde han en ons-
dagskväll i slutet av semestern med henne på ett väckelsemöte men stormade 
därifrån, upprörd över predikantens ord: »Du som är här ikväll och inte är 
frälst, kom ihåg en sak: Du är på väg mot helvetet.« Det var samma förkun-
nelse som tidigare skrämt Holmberg. Väl hemma sa hans mamma stilla: »Ja, 
Manne, vi får vara tillsammans ännu en liten tid och se varandra. Men det 
kommer en dag, när våra vägar skiljas för evigt.« Hennes ord stannade kvar: 
»Mitt samvete vaknade, varnande och anklagande. Jag kände domen över 
mitt syndiga liv. En tanke malde och malde i mitt medvetande: ’Tänk, om de 
religiösa har rätt och jag orätt?’«

I Mannes korta självbiografi får uppväxten inte större plats än de två inle-
dande meningarna: »Jag är född i Väddö, Roslagen, och mina föräldrar voro 
troende. Att få växa upp i ett troende hem är en oerhörd förmån.« Säger det 
Manne utelämnar något om uppväxten? Tystnad kan också vara en berättelse. 
Han talar om »föräldrarnas återhållande inflytande och lydnadsplikten emot 
dem«, hur han »hade svårt att fördraga deras gudsfruktan« och hur glada 
de var »då de lyckades få oss barn med« på sina väckelsemöten.59 Då dottern 
Tekla Amalia föddes 1886 var föräldrarna baptister och Tekla är i kyrkoboken 
namnlös: »Ett flickebarn, odöpt.«60 Men fyra år gammal döptes Tekla den 
13/11 1890 och Manne döptes ett par månader efter födseln. Något hade 
alltså förändrat makarna Linds dopsyn. Vilket samfund de tillhörde under 
Mannes barndom är därför oklart. Ibland lät odöpta barn senare döpa sig av 
egen vilja eller på moderns begäran.

Fördömelsen kom nära  Om Mannes far Anders var en förebild för 
sjömanslivet var modern Johanna den som försökte leda honom fram till fräls-
ning. Hennes ord om att skiljas för evigt anknöt till hennes egna erfarenheter. 
Vid sex års ålder mötte hon döden i sin närhet då hennes mamma dog under 

59.  Lind 1944, 9, 13–15.
60.  Väddö C I/9 1874 nr 76, 1877 nr 86, 1886 nr 30; A I/19a, 154.
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barnsbörd. Året innan Manne föddes inträffade en händelse som rimligen 
satte djupa spår då det gällde tankar på evig fördömelse: hennes kusin med 
make dömdes för mord på deras moster. Mostern var Lisa Lena Jansdotter 
(1825–1891) hos vilken Johanna tjänstgjort som piga och som tillsammans 
med maken Mats Persson var faddrar vid dopet av Johan Axel.61 Kusinen var 
Hilda Maria Andersson (1859–1896) med maken Jan ( Johan) Erik Eriksson 
(1863–1892). Hur kunde något sådant ske i den lilla byn?

Då Jansdotter blev änka 1889 överlät hon gården till paret Eriksson mot 
att få sina skulder betalda och »intill dödsdagen erhålla föda, skötsel och 
vård i gården samt nödiga klädespersedlar om så erfordras, samt tio kronor 
årligen«.62 Det som tycktes som en bra lösning ledde snabbt till osämja. Jan 
Eriksson menade att gumman var »så elak ock orätvis imot oss ock hon hölt 
som ett dagligt hälvette nestan för varge dag ock min huststru gret nesttan för 
varge dag«.63 Jansdotter anklagade i sin tur makarna för att stjäla ur hennes 
kista, ta bort ved ur elden som hon lagt på och »vinda bort« henne (ta tag i 
hennes armar och slänga iväg henne) när hon satt framför spisen för att vär-
ma sig.64 Då hon reste till Stockholm för att operera ögonen hade ingen följt 
med: »hvad skola vi bry oss om den käringen« hade Jan sagt.65 En granne 
försökte medla och frågade Hilda: »Hvem är det som sår den som sitter qvar 
och sjeller eller den som går ut och gråter då svarade Hilda: Det var klänt 
att behöfva gå ut för en gumma det är mitt hus! detta talte jag om för lisa då 
svarade hon jag får göra så många gånger går ut och gråter, då grät on igen.«66

Det synbart obetydliga kan få ödesdigra konsekvenser. Den 2/2 1891, då 
flera släktingar var på besök i Linds hem, fick Jansdotter syn på en bräda som 
låg på tork för att användas i snickerier och påstod att Jan Eriksson stulit den 
av henne. Jan hörde sin hustru säga till sin syster att han tålde vad som helst. 
De hade tidigare i hemlighet kommit överens om att slå ihjäl mostern en mörk 
kväll och hustrun hade flera gånger retat honom med ord som »vore jag karl, 
skulle det snart vara gjordt«. Nu begav han sig uppretad hem, dit Jansdotter 
gått i förväg för att sköta djuren. Hon sa att släktingarna bara kommit på besök 
för att tala illa om henne. »Du är inte bättre du än Lind te vara arg på mig och 
ni äro tokiga allihopa.« Eriksson blev »tvärarg«, ryckte till sig en påk och 
slog henne flera gånger i huvudet. Han sprang sedan ner till den närbelägna 
sjön och tänkte kasta sig i, men kom på att han kunde besöka en granne för 

61.  Ekeby C/3, 246 nr 15; Väddö A I/16a, 118; A I/11a, 127.
62.  Väddö och Häverö skeppslags häradsrätt AIa/118 den 6/3 1891 §48.
63.  Protokoll från rättegångarna i AIb/5; 9/4 Bil. H.
64.  Protokoll 9/4 Bil. A (Anders Lind), Bil. B ( Johanna Lind) och flera andra vittnen.
65.  Protokoll 25/4 2:o vittnet Anders Olsson.
66.  Protokoll 9/4 Bil. H (Karolina Jansson).
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att – med dagens deckarord – skaffa sig ett alibi. Grannen var inte hemma 
men Jan påstod att han pratade en dryg kvart med dennes hustru. Sedan hon 
förnekat detta sa han att han »å hemlighuset i deras gård tillfredsställt ett 
naturbehof«. Till slut erkände han att han inte talat med henne så länge som 
han tidigare sagt, men att han »derefter verkligen besökt gårdens afträde«.67

Då släktingarna fick höra att Jansdotter låg »afdånad« vid ladugårds
dörren skyndade de sig dit. Anders Lind tog initiativet och med viss möda 
bar de in henne i huset. »Inkomna i köket lag vi upp den döda på ett soffan 
lock, men min hustru och Eriksson orka icke få upp benen efter. jag måste 
setta mitt knä i sidan på den döda att hon icke skulle ramla i golf för oss.« 
Med olika medel försökte Anders få liv i henne: »jag borsta henne under 
fötterna ock smälte stearin på hennes hjärta, trodde mig få henne spritta till 
af lif, emedan jag trodde hon var skendöd, ock att jag har varit med om sådant 
på lengre räsor på sjön.« Han försökte även med slagvatten och lack: »lacket 
tenkte jag smälta på hennes hjärta att hon skulle spritta till.« Slagvatten var 
rosmarin upplöst i ren sprit – en av de sprithaltiga substanser som såldes av 
apoteken. Efter 1 1/2 timme gav han upp försöken att uppväcka den döda.68

Jansdotter var 1,53 meter lång, kraftigt överviktig och hade dålig syn. Man 
trodde därför att hon ramlat ett par gånger och slagit huvudet i en sten. Men 
Anders Lind hittade ingen sten utan endast ett par decimeter lös snö. Han 
tycks tidigt ha anat hur det låg till och snart ryktades att Jan Eriksson slagit 
ihjäl henne. Då denne bad Anders att ta död på ryktena svarade han att »jag 
icke kunde annat en tala sanning, om du så voro min köttsliga broder kan jag 
icke det«. En av grannarna föreslog Hilda »att di skulle söka klok gubbar för 
att se hvem det var som var skyldig, att di skulle komma fri detta ryckte di fått 
att di voro saker till det, men det ville icke hilda«.69

Länsman Carl Unér (1829–1915) i Älmsta stödde först hypotesen om 
en olyckshändelse men obduktionen – utförd på ett bord i Erikssons hem 
– visade att Jansdotter »ljutit döden i följd af häftig hjerncongestion med 
blodutsöndring, förorsakad af yttre våld, slag eller stötar mot hufvudet«.70 
Jan Eriksson häktades och sedan han till slut erkänt mordet vidtog tidning-
arnas karaktärsmord. Han hade redan som 16-årig skräddarlärling stulit från 
kundernas hem då han följde med skräddarmästaren. Nåd fick gå före rätt 
men det förutspåddes att han förr eller senare skulle hamna inom fängelsets 
murar. »Dit har han nu, sorgligt nog, äfven hunnit, och genom samma drift, 

67.  Protokoll 25/4; skrivelse 14/5 från C.J. Almqvist; protokoll 15/5, 9/4, 26/3 och 9/4.
68.  Protokoll 26/3 och Bil. C (Anders Lind).
​69.  Protokoll 25/4 Bil. L (Anna Katarin Öster).
70.  Protokoll 26/3 Bil. B.
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som gjorde honom till tjuf, blef han äfven mördare.«71 Osämjan i huset 
hade nämligen ekonomiska konsekvenser. Om de mot förmodan inte skulle 
komma överens hade Jansdotter enligt kontraktet rätt att ensam få disponera 
stora rummet i huset och vinden ovanför detta, få tillgång till potatisland och 
bakugn samt svara för sitt eget hushåll. Då de prövade denna lösning blev 
stämningen bättre. Men det fanns ett problem: hon var också berättigad till 
900 kronor (halva köpeskillingen) i ersättning och de skulle vara tvungna att 
sälja gården för att betala henne. För Anders Lind berättade hon: »så fråga 
jag, om jag flyttar in till eder, kan ni hafva det qvar, då som jag flyttar in till er 
igen, då di har svarat ja. […] Så narra di in mig igen.«72

Häradsrätten slog fast att Jan Eriksson utfört mordet men att Hilda förlett 
honom till gärningen. Därför dömdes båda makarna till livstids straffarbete; 
hovrätten sänkte sedan Hildas straff till fyra år.73 Jan togs in på Långholmen 
den 16/7 1891. I ett år skulle han ha cellstraff, dvs. sitta inlåst större delen av 
dagen. Men livstiden blev i dubbel mening kort: den 23/3 1892 hamnade 
han på fängelsets sjukhus och den 29/5 avled han i lungtuberkulos.74 Hilda 
avtjänade först sitt straff på Centralfängelset Norrmalm, därefter vid Central-
fängelset i Göteborg. Hennes uppförande var gott och hon frigavs planenligt 
den 7/7 1895 med 42:97 på fickan och 15 kronor på Postsparbanken.75

Rättegångarna involverade inte bara makarna Lind och de två äldsta bar-
nen – sammanlagt 26 personer från orten var under processens gång kallade 
som vittnen. Genom skvaller och ryktesspridning hade alla sin uppfattning 
klar om förhållandena i Erikssons hem. En (manlig) granne menade att Jans-
dotter »ingalunda varit till lynne eller umgängessätt obehagligare än andra 
med henne likställda fruntimmer i orten, hvilka allmänneligen, då något 
ginge dem emot, plägade springa ur gård och i gård och beklaga sig«.76

Mordet fick betydelse för familjen Lind på ett annat, konkret sätt. Några 
veckor efter Jansdotters död sökte makarna Eriksson vid vintertinget bevaka 
sitt ägande till gården. Lagfarterna fastställdes och Jansdotters testamente 
godkändes i vilket makarna var ensamma arvtagare.77 Efter att morddomen 
avkunnats startade Anders Lind med stöd av Jansdotters övriga släktingar en 

​71.  Fyris 10/4 1891.
72.  Väddö häradsrätt A Ia/120 Bil. M; F II/23 s. 96–97; protokoll 9/4 Bil. A.
73.  Svea hovrätt, Huvudarkivet B III b2/107 nr 513.
74.  Centralfängelsets Långholmens kyrkoarkiv A Ia/15, 120, F/2 1892 (opag);  

Centralfängelset Långholmen D IIIaa/23 fol. 7032; D III da/9, 3.
75.  Centralfängelset Norrmalm D 2b/11; Göteborgs kronospinnhus D IIId/4, 418;  

Polisunderrättelser nr 78, 4/7 1895 D. 
76.  Protokoll 9/4, Johan Ferdinand Ortman resp. Anders Jansson.
77.  Väddö häradsrätt A Ia/118 9/3 1891 §48; A II/25 6/3 1891 §22–23 med bil. X–Z;  

F II/23, 285.
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process för att få testamentet ogiltigförklarat. Sedan detta misslyckats och Jan 
Eriksson förklarats i konkurs stämde Lind konkursförvaltarna. Tvisten gällde 
själva gården och de 900 kronor man ansåg sig berättigade till. Rätten fann 
att Erikssons visserligen förverkat rätten till arv men att fordringarna skulle 
jämställas med övriga oprioriterade fordringar.

Då fastigheten auktionerades ut i november 1891 gav Anders Lind det 
högsta budet om 3 012 kronor (taxeringsvärdet var 1 199 kronor). Köpe-
kontraktet upprättades först i december 1892. Den största fordringsägaren – 
Mats Perssons farbror – hade då utökat sitt tidigare lån till 1 770 kronor mot 
fem procents ränta. Anders Lind var nu hemmansägare och lämnade efter 
några år sjömanslivet bakom sig. Manne växte upp i detta familjens nya hem, 
förvärvat genom en tragedi. Hilda flyttade efter frigivningen till sin syster 
med familj i Silkeskällan hos vilka även deras mor bodde. Tiden i frihet blev 
inte lång: hon avled 1896 i »hjärtlidande och vattsot«.78

Mors böner blir hörda  Trettio år efter mordet satt Manne i för-
äldrahemmet och lyssnade till sin mors ord om evig fördömelse. När det blev 
natt låg han och våndades och lovade Gud att bli en bättre människa om han 
bara fick överleva söndagen.

Halvt i drömmen tyckte jag mig stå inför Gud som den störste syndaren i världen, 
som en förlorad son, som snart åter skulle stjälpas ut på syndens och världens 
avskrädeshög, ensam i främlingslandet. Jag kände alla levande varelsers obön-
hörliga dom, och mina synder radades upp inför mina ögon, tills jag greps 
av förfäran. Först när jag högtidligt lovat Gud att överlämna mig åt Honom 
kunde jag äntligen somna.

Men på morgonen morskade hans gamla människa upp sig: »Mig ska inte 
läsarna rå på i alla fall«. Han gick på trots till dansbanan men kunde mitt under 
dansen plötsligt inte röra sina fötter. Så fort de åter lydde honom gick han 
därifrån och smet in i Frälsningsarméns lokal i Älmsta där eftermötet pågick. 
Till allas förvåning gick Manne fram till botbänken och böjde knä.

Det blev en hård kamp, ty mina synders mängd förfärade mig, Alla de år, som 
jag hade framlevat i sus och dus, framstod nu i förfärande klarhet för min inre 
blick. Det var svårt att tro att Gud ville förlåta. Men när jag fick nåd att bekänna 
mina synder, då fick jag också mod att tro på Guds löften. Det var en fruktans-
värd själskamp, innan jag kunde bekänna allt och lämna allt, som band min själ. 
Det var att riva upp broarna bakom mig och bara se framåt. Men, ära vare Gud, 
när jag hade legat där en stund vid Jesu kors, hörde jag Hans röst: »Dina synder 

78.  Väddö häradsrätt A Ia/119 14/8 1891 §30; A Ia/120 16/9 1891 §23 med bil. I–O, 
2/12 §34; A II/25 18/2 1893 §12 med bil. L, §22; Väddö kyrkoarkiv F/2, 5.
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förlåtas dig, gå i frid!« Jag steg upp med en jublande visshet inom mig, att min 
synd var försonad i Jesus Kristus. Även jag, den förlorade sonen, hade äntligen 
kommit hem.

När Manne kom hem blev glädjen stor – »Gud hade i alla fall hört mors 
förtvivlade böner.«79

Säg, minns du hur hon såg på dig så kärleksfullt och ömt 
och önskade få möta dig i skyn. Säg har du glömt 
den bön hon under tårar bad till Herren för din själ? 
Att du bevarad skulle bli i livets ve och väl.

Einar Ekbergs sång Löftet till mor är ett uttryck för tidens älskade tema om 
Modern.80 En moders bön var titeln på en ungdomsbok som man enligt en 
recensent gärna läser om »gång på gång för att för varje gång bli ännu mer 
gripen av vad en bedjande moder, som i det fördolda tyst kämpar sin jakobs
kamp med Gud, till sist får uppleva«.81 »Huru många är det icke, som blivit 
frälsta, därför att mor har bedit för dem. Så var det ock för Augustinus«, 
konstateras i en recension av Sven Lidmans Augustinus bekännelser. För nå-
gon fortsatte moderns böner att ha effekt även efter hennes död: »Kanske 
du hade en bedjande mor, som grät många tårar för dig. Kom ihåg, att dessa 
böner ha en ständigt gällande kraft i himmelen. De komma alltid att förfölja 
dig, tills du lämnar dig i Jesu välsignade händer.« Så blir den dyrkade Modern 
närmast helgonlik.82

Mannes frälsningsupplevelse är exemplarisk: livet som »en grov syndare 
som bara tänkte på sprit och nöjen« bildar kontrast mot det nya, färden går 
direkt från dansbanan till Frälsningsarmén, känslan av total uselhet får sin 
befrielse i en upplevelse av förlåtelse som gör det möjligt att starta om livet på 
nytt. Händelserna kläs i ord hämtade från det predikospråk han först senare 
tillägnat sig. Enligt en uppgift var Manne efter sin frälsningsupplevelse med-
lem i Frälsningsarmén, men han säger själv inget om detta i sin bok.83

79.  Lind 1944, 12–19.
80.  Hemmets härold XS 5 (1931); Mästersångaren Einar Ekberg, 1 (1925–1934), Prim 1998.
81.  EH 1941, 137 (Axel Andersson). Boken av Harry Lindahl.
82.  EH 1940, 831 (recension av Zander Åberg); EH 1934, 65f (N.-m).
83.  Dagen 27/6 1957 ( J. Waern).
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Vägen till undret
Med flaggan i topp  Efter sin frälsning uppmanades Manne av sin far 
att på sina resor »hissa flaggan i topp« som bekännande kristen. Det första 
fartyget var M/S Canton där Manne mönstrade på den 27/6 1923 som andre 
motorman. Trots mycket smälek från kamraternas sida kände han »Guds 
närvaro och var nöjd och lycklig som aldrig förr«. Fartyget tillhörde rederiet 
Dan Broström och var det första över 10 000 ton som byggts i Sverige.84 Manne 
skriver att fartyget »gick på Kina och Japan«, inte uttryckligen att han själv 
reste dit. Han kom inte heller längre österut än Östersjön utan mönstrade av 
i Göteborg den 13/7. Lönen blev 149 kr, uppförandet var »gott« och tjänst-
barheten »god«. Om tjänstgöringen avbröts i förtid eller om det var enligt 
plan går inte att veta, samma sak gällde några andra i besättningen.85

Mannes första långfärd gick i stället västerut – till Nord- och Sydamerika 
– och blev delvis dramatisk. Året var 1923 och han var 31 år, långt ifrån de 
14 år då han enligt sin bok första gången trampade däcket på en långtradare. 
Fartyget M/S Canada (reg. nr. 6413), som tillhörde A. Johnson och Rederi 
AB Nordstiernan, var levererat från Götaverken i Göteborg 1921. Kapten var 
David Liljequist (1873–1940) och besättningen bestod av tre styrmän, tre i 
maskin, en telegrafist, tio man på däck, åtta i maskin samt fyra kökspersonal. 
Tjänstgöringen som andre motorman startade i Göteborg den 15/10 1923 
för en lön på 156 kr. Maskineriet bestod av två sexcylindriga motorer med en 
effekt på 3100 hästkrafter vilket gav maxhastigheten 11,7 knop.86

Efter en tur till Stugsund via Köpenhamn var man tillbaka i Göteborg den 
28/10 och avseglade via Antwerpen till Sydamerika och Colombia.87 Där
ifrån gick resan till Los Angeles hamn San Pedro dit man anlände på morgo-
nen den 14/12 och den 20/12 vidare till San Francisco. Manne berättar att 
man på julafton kl. 14:00 lämnade San Francisco för Vancouver. För kvällen 
hade varningar utfärdats om en storm »of considerable energy«, men enligt 
Manne trotsade kaptenen varningarna med orden »Ännu har ingen storm 
stoppat den här båten …«.88 Vid sjutiden på kvällen utbröt stormen som en-
ligt Manne var fruktansvärd med uppemot 22 meter höga vågor. Det gick 
inte att laga mat; i den mån de hann äta fick de nöja sig med torrt bröd och en 
klunk vatten. En natt började Mannes vakt vid midnatt.

84.  Fakta om fartyg (M/S Canton); wikipedia art. M/S Canton.
85.  Stockholms sjömanshus E IX/29, 559, E V/3; Sjömanshuset i Göteborg E V/849 bild 720. 
86.  Fakta om fartyg (M/S Canada); Stockholms sjömanshus E IX/29, 802;
87.  Positionsbestämmelser i Göteborgs Aftonblad 17–18, 23–24, 29/10, 13/11 1923.
88.  Los Angeles Times 15, 19, 23/12 1923; San Francisco Examiner 21–23/12 1923;  

Oakland tribune 24/12 1923.
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Vid tvåtiden meddelade befälet ned till maskinrummet, att vi skulle göra oss 
klara att gå över bord. Båten hade då sprungit läck i förskeppet, och övre bryg-
gan hade spolats bort. Brottsjöarna hade dessutom brutit sönder vinschbom-
marna och mycket annat. Vi försökte dämpa vågorna med oljesäckar. Mänsk-
ligt sett, var båten färdig att gå under.89

Här har vi en ny berättelse vars uppgifter delvis går att verifiera. Enligt tid-
ningarna blev stormen värre än förväntat och många rekord sattes vad be-
träffar vindhastighet – i Gray’s Harbor nådde vinden 36 m/s.90 På julafton 
och juldagen hamnade flera fartyg i sjönöd; fyra besättningsmän omkom på 
julaftonen då den kanadensiska bogserbåten »Tyee« förliste. Det engelska 
fraktskeppet »Author«, som legat i Los Angeles samtidigt med Canada, rå-
kade ut för motorhaveri och drev hjälplöst innan man till slut återfick styr-
förmågan. Sedan ett av kustbevakningens fartyg havererat kunde de åtta i 
besättningen medtagna räddas först efter 48 timmar i livbåtarna. Värre gick 
det för en fiskare utanför Aberdeen, Washington och två personer i en båt på 
Lake Washington – de omkom samtliga. På land miste två personer livet sedan 
de träffats av nedfallande elledningar. En av staden Aberdeens grundare, den 
92-årige Samuel Been, sade sig aldrig ha upplevt något liknande. Den totala 
kostnaden för skadorna uppskattades till $300 000 vilket i dagens penning-
värde justerat för inflation skulle motsvara omkring 5,5 miljoner dollar eller 
utifrån köpkraft cirka 12 miljoner.91

Att det var en svår storm står alltså utom allt tvivel liksom att M/S Canada 
måste ha hamnat mitt i ovädret. Men några elva svåra dygn, som Manne häv-
dar, var det enligt tidningarnas positionsbestämningar inte fråga om. Enligt 
dessa anlöpte man Vancouver den 30/12 kl. 14:00, sex dygn efter avresan från 
San Francisco varav man legat ett dygn i Seattle.92 Mannes berättelse har även 
denna gång som uppgift att förstärka vittnesbördet:

När jag från maskinrummet skulle svara på kaptenens order, att vi skulle göra 
oss klara för att lämna fartyget, fick jag en ingivelse från Gud att svara: »Kap-
ten, båten behöver inte gå under!« Det var nog ett underligt svar. Kamraterna 
stirrade också på mig, när jag föll på knä och anropade Gud om vår räddning. 
[…] Min själ jublade av tacksamhet till Gud, när jag märkte, att stormen avtog i 
styrka. Inom ett par timmar låg havet lugnt, och vårt fartyg kunde föras i hamn.

En detalj i berättelsen verkar trovärdig: man anlöpte Seattle (inte Vancouver) 
06:30 och Manne säger att han träffade kaptenen vid åttatiden på morgonen. 

89.  Lind 1944, 20–23.
90.  Oakland Tribune 23/12 1923; Los Angeles Times 26/12 1923; San Francisco Examiner 

25/12 1923; The Petaluma Argus-Courier 26/12 1923; Santa Ana Register 26/12 1923.
91.  Beräkningar enligt www.measuringworth.com.
92.  Vancouver News 10–20/12 1923; San Francisco Examiner 21–31/12 1923.
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Den 48-årige Liljequist sa enligt Manne att han på 42 år inte varit med om en 
sådan storm. Manne svarade: »’Kapten, det går inte att trotsa Gud, vare sig 
på vatten eller på land.’ Han nickade tyst. Från den stunden voro vi vänner. 
Sedan märkte jag flera gånger, att han hade fått aktning för den Gud, som är 
mäktig att stilla havets vågor och som hör bön och hjälper i nödens stund.«

Det är tydligt hur Mannes egen självbild vuxit i det som är den troende sjö-
mannens jag. Han utstod skymfen då kamraterna slängde »gamla skor« på 
honom medan han bad och var »salig i känslan av att Herren var med mig«. 
Man noterar hur berättelsen förstärks även genom små detaljer: kamraterna 
slängde inte vilka skor som helst på Manne utan gamla skor. Där de tidigare 
berättelserna skildrade räddningen efter haverierna hade nu Manne med bö-
nen som verktyg möjlighet att gripa in och förändra skeendet – och därmed 
undvika haveriet. Han fick mod att ta plats inte bara gentemot kamraterna 
utan gentemot kaptenen själv. En viktig funktion för självbiografin är att 
framställa inte den man är utan den man vill vara. Förlisningarna återkommer 
i många presentationer av Manne och förstärker hans trovärdighet. De visar 
hur Gud på ett alldeles särskilt sätt, som frasen brukar lyda, både vårdar sig 
om Mannes väl och ve och lyssnar till hans böner. I detta perspektiv blir den 
egna personen något av världens centrum. »Ensam i bräcklig farkost vågar 
Seglaren sig på det vida hav« skaldade en gång Erik Gustaf Geijer. Kaptenen i 
Mannes berättelse trotsade stormvarningen, vilket av Manne beskrivs som ett 
trots mot Gud. Mitt i stormen var fartyget både bräckligt och ensamt. Men 
denna ensamma utsatthet var samtidigt en chimär – ovädret drabbade många 
hårt, både till sjöss och på land.

Var det då Mannes böner som stillade stormen inte bara kring det egna 
fartyget utan längs hela kusten? Hur som helst gjorde dessa inte fartyget im-
munt mot nya oväder. Hemfärden från Vancouver startade den 5/1 1924 och 
varade drygt två månader. I Vancouver hade man lastat vete destinerat till 
England och Sverige.93 Då man lämnade San Francisco den 11/1 var man las-
tad med »9340 ton styckegods och brännolja, som var placerad i lastrummen 
och bottentankarna samt 45 ton plank, som var stuvat på akterdäck«. Däcks
lasten var »surrad med kättingar åtdragna medelst vantskruvar.« Den 20/1 
övergick vindstyrkan till »nordlig storm med hög, brytande sjö. Sättning 
och slingring med svår överspolning över hela fartyget. Skalkat alla luckorna 
och lagt extra surrningar på däckslasten.« Sedan man följande dag under tolv 

93.  Vancouver News 31/12 1923.
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timmar »lovat upp och lagt bi« fortsattes resan med halv fart och dagen efter 
med full fart då »vinden avtagit till hård bris med hög sjö«.94

Den 22/1 ankrade man vid Champericos redd och fortsatte sedan via La 
Libertad – Panama – Plymouth – London till Göteborg dit man anlände den 
14/3 efter ett halvår till sjöss.95 Av den sjöförklaring som hölls inför Göte-
borgs Rådstuvurätt den 21/3 framgår att varken fartyget eller några personer 
skadades i stormen på väg till Champerico, däremot blev lasten med plank 
överspolad och något »skamfilad« av kättingarna. Skadan bedömdes av kap-
ten Liljequist som »obetydlig« men anmäldes av försäkringstekniska skäl. 
Ingenting nämns om att fartyget tidigare skulle ha skadats i stormen på väg 
till Vancouver. Kanske de två händelserna flutit samman i Mannes berättelse 
som även denna gång tycks ungefärligen sann.

I augusti 1924 avled Mannes far Anders av »ålderdomssvaghet«.96 För 
den som trodde på helbrägdagörelse var det den naturliga döden. Fem år tidi-
gare hade han vittnat om hur han genom predikanten Anders August Åhlén 
(1856–1941) blivit

av Jesus botad från 42 års gammal, gikt, samt magsyra, magkatarr, tarmvred, 
magkramp och sömnlöshet. Har ej kunnat sova mer en högst 2 timmar för värk, 
nu sover jag 8, 9 tim. i sträck. Värken var så svår i det ena benet, så att två stora 
sår slogo upp, men Gud botade dem på 3 dagar utan salvor och plåster och tog 
bort all verk. Hjälp mig nu att prisa och upphöja min Jesus, som vill åtaga sig en 
arm syndare och läka både kropp och själ!

Lind berättade samtidigt om sin granne Lina Westerlund som behandlats vid 
Radiumhemmet för magkräfta men bedömts obotlig. »Hon kom hem, låg i 
svåra plågor och värk, så att hon ropade, så att det hördes ut på vägen.« Då 
ryktet spreds att hon blivit frisk genom bön besökte Lind henne och fann 
henne vara »full av fröjd och tack och lov«. »Vad skulle nu professorerna 
säga, om de finge se mig?«, undrade hon. Men glädjen blev inte långvarig – 
hon avled i sjukdomen ett år senare.97

En falsk general  Mannes nästa resa gick åter till Amerika, denna 
gång med M/S Kronprinsessan Margareta som även det tillhörde Rederi 
AB Nordstjernan. Det då nybyggda fartyget hade 1914 tillsammans med ett 

94.  Göteborgs Rådhusrätt, Andra avdelningen A IV/5 nr 28; Kommerskollegium, Huvud
arkivet, Handlingar ang. sjöolyckor 1908–1931, F III b/75, 1924 C mål 18; Sjöfarts
byrån, Sjötekniske konsultens arkiv, Diarium över sjöolyckor 1923–1926, C I /9, 839. 

95.  Göteborgs aftonblad 8, 16, 29/1; 5, 8/2; 14, 18, 26/3 1924; San Francisco Examiner 
10–12/1 1924.

96.  Väddö F I/4, 125.
97.  EH 1919, 97 (A. Lind); Väddö F I/4, 202 nr 37 (14/7 1920).
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annat av rederiets fartyg som första svenska fartyg passerat den nyöppnade 
Panamakanalen och som första fartyg i världen rundat den sydamerikanska 
kontinenten.98 Manne mönstrade på i Göteborg den 2/1 1925 som andre 
motorman med 156 kr i hyra. De första tre veckorna reste man till Malmö, 
Stockholm, Hallsta och tillbaka till Göteborg för att lasta gods. Via Oslo gick 
resan via Finisterre (7/2) och Sombreron (20/2) vidare till Puerto Colombia 
– Balboa – La Reunion – Acajutla – Champerico – Vanoo och San Pedro, 
Los Angeles dit man anlände den 16/3.99

Någon yttre dramatik tycks inte ha inträffat på resan, däremot en kuriös 
historia som vore synd att undanhålla läsaren. Förutom last tog fartyget upp 
till tjugo passagerare. En av dessa skulle enligt tidningarna vara general Peter 
Wrangel som lett den ryska Vita armén då den 1920 förlorat kampen mot 
bolsjevikerna. I Los Angeles möttes därför fartyget av ett stort pressuppbåd 
och en delegation från en rysk förening som tänkt bjuda Wrangel på galamid-
dag. Då journalisterna till slut kunde intervjua Wrangel uppstod en viss för-
virring. Los Angeles Times berättar:

Eventually the time arrived and the party jammed into the cabin to be confront-
ed with a quiet-mannered, flustered gentleman who seemed quite at a loss to 
appreciate the journalistic thunder accompanying his arrival. »Are you Gen. 
Wrangel?« the interviewers blared forth. »Yes, indeed,« replied the modest 
notable. »How about that little affair you had with the Bolshevists and did you 
flee to a French battleship?« piped an anxious voice. The general delayed his 
reply while he indulged in a long hearty spell of mirth that seemed strangely out 
of place to everybody else in the cabin. Then came explanations. Yes, he is Gen. 
Wrangel, but not the Bolshevist terror.100

Den skrattande generalen var i själva verket Herman Wrangel (1859–1938), 
nyss pensionerad general i svenska flottan. Även han hade en viss berömmelse, 
konstaterar tidningen – för att något försöka rädda sig: han hade skrivit en 
mycket använd lärobok i navigation och fått en utmärkelse av den svenska 
drottningen. Tidningen excellerar i ordvitsar. Rubriken lyder »Gen. Wrangel 
Wrangled« och artikeln inleds: »A wrangle over a Gen. Wrangel who proved 
to be the wrong Wrangel, had shipping scribes, photographers and steamship 
officials in a merry wrangle at the harbor late yesterday afternoon.«

Tidningen kallar det inträffade för en »ship comedy« – och såväl vitsarna 
som historien i sig leder tankarna till bröderna Marx klassiska film A Night at 
the Opera (1935). Tre fripassagerare måste hitta ett sätt att ta sig i land i New 

  98.  Kromnov 1973 (SBL: Axel Johnson); Fakta om fartyg (Kronprincessan Margareta).
  99.  Stockholms sjömanshus E IIIb/149 bild 2210, E IX/32, 54; Göteborgs aftonblad 

7/1–19/3 1925.
100.  Los Angeles Times 17/3 1925, 21–22.
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York. Passande nog finns tre berömda ryska flygarbröder på fartyget som tas 
tillfånga och rakas av sina skägg. Med skäggen på plats möter fripassagerarna 
det stora pressuppbådet som ställer frågor om deras äventyr som flygare, frå-
gor man söker glida undan. Den svenske generalen skall ha varit förlägen och 
dragit sig ur spelet:

»General, how about this dinner at the Biltmore that is being arranged for 
you by the Russian societies?« quizzed a departing scribe. »I believe it would 
be wise for me not to attend,« declared the wrong general, with a bit of 
mischievous twinkle in his eye.

Med den »falske« generalen kvar som passagerare fortsatte fartyget till San 
Francisco. Efter några veckor styrdes kursen åter mot Centralamerika och 
San José, La Reunion, Panama och Cristobal. I mitten av maj passerade man 
Azorerna, ankom en vecka senare Antwerpen för att nå Stockholm den 7/6. 
Resan hade då för Mannes del varat i drygt fem månader, hans uppförande 
hade varit »mycket gott« medan tjänstbarheten varit »god«.101

Från sjön till sjuksängen  Mannes plan – som han beskrev den i 
efterhand – var att efter några månader mönstra på en båt som gick på Levan-
ten, dvs länderna kring östra Medelhavet. »Jag hade gripits av längtan att se 
de platser, där min Herre och Frälsare vandrat. Men den resan blev blott en 
dröm.«102 I stället hamnade han den 24/9 1925 på Sabbatsbergs sjukhus efter 
att några veckor tidigare plötslig känt en smärta i höften som strålade nedåt 
höger ben. Benet och vänster arm blev efterhand svaga och smärtorna gjorde 
att han var tvungen att ligga till sängs. Han hade inte haft feber, huvudvärk 
eller känt sig allmänt sjuk. Den första undersökningen visade att höger ben 
var nästan fullständigt förlamat, det gick varken lyfta eller stödja på, däremot 
kunde han röra något på foten.103 »Läkarna sade, att det var ischiasvärk«, 
skriver Manne. De inledande symtomen kunde tala för detta, men efterhand 
försämrades rörligheten. Den 29/9 kunde han inte sätta sig upp i sängen, den 
7/10 inte längre röra höger fot. Rörligheten i höger ben och vänster hand 
återvände delvis efter en vecka men två veckor senare kändes även det vänstra 
benet något svagt.

Då Manne beskriver sin sjukdomstid har det gått närmare två decennier. 
Sjukhusens journaler är skrivna i realtid – men är lika korta och episodiska 
som hans egen framställning. Journalerna var vid denna tid främst minnes
anteckningar skrivna av den enskilde läkaren för eget bruk – med mer eller 

101.  Göteborgs aftonblad 24/4–10/6 1925; Stockholms Sjömanshus E Vb/7.
102.  Lind 1944, 22.
103.  Sabbatsbergs sjukhus B/F 1B/298 nr 1270.
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mindre läsbar handstil. Läkaryrkets ökade specialisering innebar att samma 
patient kunde behandlas av olika läkare på flera sjukhusenheter vilket ska-
pade ett behov av mer utförliga journaler. Samtidigt skapade nya tekniska 
hjälpmedel ett behov av dokumentation. Processen har beskrivits som från 
»konst« till »vetenskap« där läkarens subjektiva bedömningar grundade 
på erfarenhet alltmer stod tillbaka för tekniska hjälpmedels objektivitet.104

En jämförelse mellan Mannes och journalernas berättelser aktualiserar en 
annan problematik: förhållandet mellan den medicinska dokumentationen 
och patientens egen upplevelse av sin sjukdom. Varken den egna sjukdoms
berättelsen eller journalernas anteckningar ger hela »sanningen«. »Jag drab-
bades av barnförlamning och blev så sjuk, att jag ett tag var nära döden«, 
skriver Manne. En sådan försämring går inte att utläsa ur journalen, men den 
29/9 är noterat »anfall av smärta« i vänster sida av bröstet. Vid andningen 
var bröstkorgens rörelser »rätt små« och Manne andades med viss ansträng-
ning när han skulle andas djupt. Polio var en dödlig sjukdom i de fall den 
angrep andningsmuskulaturen. Att känna att man har svårt att andas är i sig 
något skräckfyllt och förstärks rimligen av tankarna på en möjlig försämring. 
Kanske upplevde Manne detta som att han var på väg att dö?

Vid tiden för Mannes sjukdom hade kunskapen om polio gått framåt. De 
flesta var ense om att det rörde sig om en infektionssjukdom som smittade ge-
nom kontakt, orsakad inte av bakterier utan av virus alltför små för att kunna 
ses i den tidens mikroskop.105 Några prover som entydigt visade sjukdomen 
fanns inte att tillgå. Diagnosen var till stor del grundad i kliniska observatio-
ner och läkarens erfarenhet. En standardmetod var att genom lumbalpunk-
tion undersöka ryggmärgsvätskan, en metod som i vissa fall kunde leda till 
försämring. De patienter som i Nordiska museets Poliominnen kommenterat 
detta var eniga om att det var en fruktansvärt smärtsam upplevelse.106 Man 
bedömde vätskans klarhet och dess tryck; den är normalt klar men grumlas 
vid en infektion. Det första prov som togs på Manne den 29/9 och visade att 
vätskan var mycket svagt grumlig med ett begynnelsetryck på 110 mm och 
ett sluttryck på 80 mm. Ett andra prov den 10/10 visade 200 mm klar vätska 
med ett tryck på 80 mm. Man tog även prov på vita blodkroppar.

Det akuta skedet av sjukdomen kunde vara förenat med hög feber. Mannes 
temperatur hölls sig under perioden 1/10 till 14/11 kring eller under 37 
grader med en enstaka topp på 38 som lika snabbt föll tillbaka. Den 28/10 
rapporteras huvudvärk och illamående och att han föreföll »något nack-
styv«. De dagliga anteckningarna slutar den 31/10. Kan man tolka det som 

104.  Nilsson 2007.
105.  Williams 2013; Axelsson 2004; Wyatt 2014.
106.  Axelsson 2004, 192.
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att en viss förbättring eller i varje stabilisering inträtt? Enligt journalen hade 
Manne under hela den första perioden värk i sina ben, själv skriver han att 
minsta rörelse orsakade oerhörda smärtor. I sin känsla av hjälplöshet bad han 
Gud att antingen låta honom dö eller befria honom från plågorna, vilket icke 
ens morfinet förmådde. Han hörde då en röst som sa:

»Vänd dig om i din säng!« Då förstod jag, att det var min Gud, som talade. 
Jag tänkte: »Nu har Gud äntligen hört min bön och ämnar taga mig hem till 
sig.« I denna tro beslöt jag att lyda rösten, även om det syntes mig omöjligt. 
Som alltid, när man gör något i tro på Gud, fick även jag då uppleva salighet 
och underkraft. Ty när jag – i Guds kraft – hade vänt mig om i bädden, fick jag 
se två strålande väsen stå vid min säng. I samma stund kände jag, huru värken, 
som hade pinat mig i veckor och månader, försvann som en ond dröm. Mina 
plågor försvunno under den korta men underbara minut, som synen varade.107

Då sköterskan som vakade över honom trodde att det var dödskampen som 
började berättade Manne att han haft en syn och att värken försvunnit. »Än 
i dag kan jag minnas hennes vackra leende. Det var samma leende, som en 
vuxen ger ett barn, som man tycker synd om och ömmar för men ej tager på 
allvar.« Samma bemötande fick han vid ronden då han för professorn, under-
läkare och kandidater berättade vad Gud gjort med honom. De yngre hade 
svårt att hålla sig allvarsamma. En odaterad notis i journalen, sannolikt skri-
ven vid den första undersökningen, antyder en sådan attityd: »Psyke verkar 
en smula puerilt.« Var det skepticismen gentemot Mannes tro och trosvisshet 
som yttrade sig redan då? Professorn konstaterade enligt Manne att han fått 
samma dos morfin som tidigare och kom tillbaka för att fråga ut honom. Han 
skall då ha undrat: »Ja, varför skulle man inte kunna tro, att Gud har botat 
er? Även jag tror på Gud…«

Värken var nu borta men förlamningen kvar. »Jag måste skötas som ett litet 
barn«, skriver Manne. »Jag måste bindas fast med en rem om bålen för att 
kunna sitta upprätt, annars föll jag handlöst i golvet.« I december drabbades 
han av halsfluss. Läkarna hade inledningsvis försökt trösta honom med att 
förlamningen delvis kunde botas, men nu såg det mörkt ut. Till sin stora sorg 
måste han lämna Sabbatsberg. En remiss till S:t Eriks Sjuk- och Vårdhems 
sjukavdelning skrevs den 15/1 1926 av dr H. Lundholm. Diagnosen var nu 
poliomyelitis acuta, dvs. polio. Manne hade kvarstående förlamning i höger 
ben och kunde endast gå med stöd. Behandlingen hade utgjorts av massage, 
rörelser och elektricitet.108 Enligt remissen var alltså Manne inte helt förla-
mad då han flyttades till S:t Erik.

107.  Lind 1944, 28–31.
108.  Sankt Eriks Sjukhus, Medicin-kirurgi, administration H/H 2/H 2 C/81 nr 109.
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Vid intagningen den 25/1 1926 genomfördes omfattande neurologiska 
undersökningar som var utan anmärkning. Rörelseförmågan var betydligt 
nedsatt i höger fotled och saknades i höger tåled, den grova kraften var betyd-
ligt nedsatt i vänster arm och höger ben. Manne kunde bara helt obetydligt 
stödja på höger ben och även det vänstra vek sig då han försökte gå. Däremot 
kunde han sätta sig upp i sängen och vända sig utan problem. Minnet var täm-
ligen gott, men Manne uppgav att »både fjärr- o närminne (mest det senare) 
avtagit sedan sommaren 25«. Han kunde redogöra klart och var orienterad 
såväl till tid och rum som till sin egen person men kände sig något ängslig och 
orolig. En obetydlig hörselnedsättning noterades på höger öra. Den hade – 
apropå tekniska hjälpmedel – testats genom 
att han »hör fickur på ung. 2 dm avst.«. 
Manne fick göra ett skrivprov vilket bedöm-
des som mycket dåligt.

Det fanns (och finns) ingen bot för själva sjukdomen; 1950-talets vacciner 
skapade immunitet och förhindrade så sjukdomens spridning. Genom olika 
metoder sökte man förbättra rörligheten. Inledningsvis fick Manne massage 
och elektricitet på höger sida. Den 9/3 ordinerades sängläge med värmefilt 
på benet, tre dagar senare »v.v.o.« (våtvarma omslag) vilka utsattes en vecka 
senare. I början av april ordinerades bad två gånger i veckan i 38 graders vat-
ten. Bland mediciner fick han periodvis Luminal (fenobarbital). En detalje-
rad journal med feberkurva finns för tre perioder, men han hade endast feber 
några dagar i maj. Annars ger journalen inte mycket kunskap om sjukdomens 
förlopp. Det saknas notiser om att han hade värk vilket stämmer med hans 
egen berättelse. Manne skrevs ut den 7/6 1926 efter att ha legat på S:t Erik i 
fem månader. I Mannes egen berättelse låg han på sjukhus i två år och frukta-
de att han skulle bli en »långliggare« utan hopp om bättring. Någon epikris 
som anger status vid utskrivningen finns tyvärr inte i journalen.

Sviterna efter polio ledde till en ny identitet – som »krympling« – och 
möjligheterna till försörjning raserades. »Är krympling« är noterat om 
Manne i sjömanshusets bok. Ett perspektiv på denna identitet ges av histori-
kern Daniel J. Wilson som undersökt självbiografiska framställningar av polio 
i USA. Han citerar författaren Leonard Kriegel (1933–2022) som trots två 
års rehabilitering inte kunde gå ens med hjälp av kryckor. Allt hopp och alla 
illusioner hade gett vika tillsammans med benen:
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And then the myths dropped away forever, to die permanently in a sudden 
burst of anguish and despair. Because I was a cripple. […] Nothing but a cripple. 
And now each contraction of pain said to me »You are a cripple, a cripple, a 
cripple«.109

Från puritanismens tankevärld lånar Wilson begreppen covenant of work 
och covenant of grace. Endast Guds nåd kan garantera frälsning, det räcker 
inte med goda gärningar. Han beskriver behandlingen av polio som ett »för-
bund« mellan patienten och terapeuten, en överenskommelse om att reha-
biliteringen kräver ett hårt arbete. Men därutöver fordras en upplevelse av 
»nåd« vilken kan förmedlas genom ett socialt sammanhang eller en religiös 
upplevelse. I båda fall försonas den sjuke med sig själv så att även ett liv fyllt av 
begränsningar får en mening.

Det nödvändiga covenant of work tycks ha varit svårt att befästa mellan 
Manne och hans behandlare. »Jag är frälst och tror bara på Jesus« sa Manne 
till den läkare som ville bota genom hypnotism. Läkaren blev misslynt och 
såg det som bortkastad tid. »Var doktorn trött på mig, så var jag själv minst 
lika trött på alla elektriska kablar, kvartslampor och allt det andra, som hörde 
till det dagliga programmet.« I denna situation möttes han av röster som för-
medlade hopp, ett covenant of grace. Mannes syster Anna hade börjat gå på 
mötena i Filadelfia och kunde förmedla vittnesbörd om helbrägdagörelsens 
möjligheter. Sannolikhet hade hon Evangelii Härold med sig till Manne där 
han kunde läsa om människor som blivit helade. Fanns det ändå hopp?

Motstridiga röster
Under långa sjukdomsnätter låg jag och väntade att få höra min Gud tala. Men 
jag hörde bara vindens sus i sjukhusparkens träd och bullret av nattspårvagnarna, 
som på sina bestämda tider rullade förbi därute på Fleminggatan.

I sin säng på Sankt Eriks sjukhus kände sig Manne bortglömd av sina vänner 
»därute i de friska människornas värld«. Minnet av undret på Sabbatsberg 
– då värken försvann efter en syn – bleknade bort tillsammans med världen 
utanför sjukhusmurarna. »Skulle jag alltså bli krympling för livstiden? Vad 
menade Gud med denna svåra prövning?« Manne kände sig övergiven av 
Gud och bitterheten smög sig på.110

»Vad menar Gud?«  Frågan har ställts av troende i alla tider. Den för-
utsätter tanken att det bakom sjukdom och lidande finns just en mening för 

109.  L. Kriegel Long Walk home, 150f, cit. efter Wilson 1994, 32.
110.  Lind 1944, 28–31.
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den enskilde, det är inte slumpen som styr. Dramatiska botande från sjukdom 
är endast en bråkdel av vad kristna genom tiderna upplevt, skriver religions-
historikern Amanda Porterfield: »While the effectiveness of Christian prac-
tices as means to relief from suffering has contributed enormously to their 
popularity, the real genius of Christianity has been to embrace pain and dis-
ability and death and not to limit the meaning of health and healing to their 
expulsion.«111 En läkare kan ge en diagnos men religionen kan fylla sjukdo-
men med mening. Begreppet cope handlar om det sätt på vilket man förmår 
att klara av och härda ut i sin sjukdom. Tron kan erbjuda en lättnad i lidandet 
genom att sjukdomen ses som ett uttryck för Guds vilja, en del i hans större 
plan för en människa. Den rätta andliga inställningen blir då att foga sig i sitt 
lidande, att be med orden »ske din vilja«.

Denna inställning var inom protestantiska kyrkor en del av det som kallas 
cessationism. Gud hade använt sig av mirakler under kristendomens första 
tid för att ge apostlarna deras auktoritet. Efter att kristendomen blivit etable-
rad och Bibeln var skriven behövdes inte längre mirakler och de hade därför 
upphört. Bakom denna syn fanns en kritik mot katolska kyrkans dyrkan av 
reliker och helgon. Vid mitten av 1800-talet utmanades denna uppfattning 
av nya röster. Gud vill inte sjukdom utan hälsa, löd det nya mottot. Sjukdom 
var inte en gåva från Gud som medel till fördjupade andliga upplevelser utan 
något som kunde övervinnas. Medicinska framsteg inte minst vad gällde 
smärtlindring bidrog till en ny syn på lidandet som något som kunde und-
vikas och på hälsan som närmast en rättighet.112 Inom protestantiska kyrkor 
växte en helanderörelse fram i både Europa och USA. Några centralgestalter 
var Dorothea Trudel (1813–1862) i Schweiz, Johann Christoph Blumhardt 
(1805–1880) i Tyskland, William Boardman (1810–1866) i USA och Eng-
land samt George Cullis (1833–1892) i USA. Flera av deras skrifter över
sattes till svenska; Boardman besökte Sverige 1880.113

I förkunnelsen betonades att undrens tid inte var förbi. Genom försoning-
en hade Kristus tagit både vår synd och våra sjukdomar på korset, den gällde 
både kropp och själ. Blicken vändes bakåt då man sökte återupprätta det man 
såg som den ursprungliga kristendomen som den skildrades i Apostlagärning-
arna. Blicken vändes framåt genom att det eskatologiska perspektivet blev allt 
viktigare. Tidigare hade det post-milleniala perspektivet varit rådande: Kristi 
återkomst skulle ske som kulmen på att fred och rättvisa upprättats på jorden. 
Nu blev det pre-milleniala perspektivet det dominerande: världen var dömd 
till undergång och kunde räddas först genom Kristi återkomst vilken inte 

​111.  Porterfield 2005, 4.
​112.  Se vidare kapitel 5, s. 261.
113.  Gunner 2003, 70f.
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kunde ske förrän man predikat evangelium för hela världen. Att läkedoms
under åter skedde var ett tecken på att man levde i den yttersta tiden, då såda-
na tecken åter skulle bli viktiga. Det var bråttom att frälsa världen.

Den svenska pingströrelsen fick impulser från USA men tankarna och 
praktiken kring helbrägdagörelsen var förankrade på svensk mark sedan slu-
tet av 1800-talet. I London hölls 1885 en stor internationell konferens om 
helbrägdagörelse med titeln International Conference on Divine Healing and 
True Holiness. Den svenska delegationen – som helt bestod av kvinnor – led-
des av Nelly Hall (1848–1916) som i sin verksamhet som predikant under 
1870- och 80-talet förenade förkunnelse om helgelse med bön för sjuka. Vid 
konferensen berättade hon hur hon reagerat då hon sex år tidigare hört för-
kunnelse och berättelser om helande:

Då jag hörde detta blef jag uppfylld af glädje och såg att Herren helt visst skulle 
låta oss få se sådana gerningar, som dem Han sjelf utförde då han var på jorden. 
Ära vare hans namn! Han gör nu detta, icke blott i England och Sverige utan 
i alla länder, der Han har ett folk, som tror på Honom såsom lefvande Läkare 
och Frälsare. De tider komma tillbaka om hvilka Jesus sade till sina lärjungar: 
»De blinda se, de halte gå, de spetälske göras rena.«114

Legendarisk var »den robuste svenske storundergöraren« Fredrik August 
Boltzius (1836–1910). Otaliga människor sökte sig till honom och än fler 
skrev brev – i Värmlands museum i Karlstad finns 33 000 brev bevarade. »Ära 
ske dig, Emanuel!«, skaldade Boltzius: »Du är en större läkare / än någon 
menniska. / Du gör den sjuke genast frisk / blott om han genast tror.«115 
Kvarlämnade kryckor tolkades som synbarliga bevis på helandets verklighet. Så 
blir ett vykort från Betaniahemmet utanför Örebro, grundat 1912 av Maria 
Lindgren (1856–1926), ett tyst vittnesbörd om hopp (se vidare s. 147).

114.  Den mellanfolkliga konferensen i London 1885, 34f, cit. Gunner 2003, 67.
115.  Linderholm 1925, 39f; Liljemark 2009, 328; är liksom 2013 en stor materialbank.

Nelly Hall Maria Lindgren
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En ljuv eller farlig lära?  Evangeliet om »helbrägdagörelsen 
genom tron och genom olja, det är den ljuvaste av pingstvännernas läror«, 
skrev en betraktare (1929). »Det är en teologi som folk förstår, därför att de 
så gärna vilja förstå den, det är ett ljuvligt och glatt budskap till dem som för-
lorat hoppet om att någon gång bli fria från krämpor och lidanden.« Männi
skorna samlar orden i förkunnelsen »lika flitigt som bina samla honung«.116 
Men de som sökte sig till pingstvännerna måste övervinna en rädsla grundad 
i den kritiska debatt som följde i rörelsens spår. »Vad skulle man tro egent-
ligen?« undrade Manne. Hans syster och svåger hade börjat gå på möten i 
Filadelfia vilket gjorde honom »full av funderingar inför dessa märkvärdiga 
pingstvänner, som det var så mycket rabalder kring. Jag hade hört folk tala 
illa om dem, så jag var nästan ängslig för att mina släktingar hade kommit 
in i någon villolära. På samma gång tyckte jag, att det var underligt, att min 
gudfruktiga syster talade så mycket gott om dem.«117

Förhållandet mellan pingströrelsen och samhället karakteriserades allt
sedan rörelsens framväxt under 1910-talet av ett ömsesidigt avståndstagande. 
Känslan av att vara utanför och förföljd underhölls av rörelsen själv och blev 
en viktig del av gruppens identitet. Vi kan inte förvänta oss »någon förståelse 
från de världsliga myndigheternas sida«, skrev Pethrus (1921). »Vi kunna 
vara förvissade om, att ju mer Guds kraft kommer att uppenbaras, ju väldigare 
kommer motståndet att bliva. De människor, som icke känna Guds ord och ej 
heller Guds kraft, kunna icke fatta det Guds Ande tillhör.« Att bli betraktade 
»som dårar inför världen« var »en välsignad omsorg«, menade Pethrus i an-
slutning till 1 Kor 1:21 vilket var ämnet för hans inträdespredikan i Filadelfia 
(1911). »Och ju mer du får av Andens gåvor, desto mer måste du dö från dig 
själv, förneka dig själv och skiljas från förnuftsmänniskorna. Man ser då ned 
på dig som på en efterbliven. Halleluja!  Ja, tack och lov för att Gud ordnat det 
så. Det är Guds underbara visdom, som vi se i detta.«118

Under 1910-talet cirkulerade många skräckinjagande historier i tidning-
arna. 1912 berättades om en målargesäll som på uppmaning av några vänner 
rest till en helbrägdagörare i Malmö för att få hjälp med sin lungsjukdom. 
»När målargesällen återkom hem, befanns han gripen af religionsgalenskap 
och har måst ställas under vård af två starka karlar, tills plats å hospital kan 
erhållas.«119 Bror Gadelius (1862–1938), professor i psykiatri vid Karolinska 
institutet, menade (1912) att till pingstvännernas möten strömmade »före-
trädesvis människor av en mer eller mindre abnorm känsloart« vilka befann 

116.  DN 27/5 1929.
​117.  Lind 1944, 32.
​118.  EH 1921, 98; 1920, 109f. (Pethrus); Pethrus 1956, 14.
​119.  Stockholmstidningen 8/3 1912.
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sig »på sinnessjukdomens gräns« och »vilkas oro blott behöver en obetydlig 
påspädning för att bräddas till ett utbrott, och då man besinnar, huru ofta de 
religiösa stämningarna äro tillfälliga uttrycksmedel för ett övermått av sjuklig 
oro, så förstår man lätt huru dylika väckelsemöten bliva avstjälpningsplatser 
för en andlig veklagan eller en religiös extas, som icke har annan betydelse än 
som inledande symtom till en sinnessjukdom«.120

Kritiken levde vidare under 1920-talet. Många läkare ansåg att det var 
farligt för en psykiskt labil person att delta i pingstväckelsens möten. Enligt 
stadsläkaren i Söderhamn K.H. Tengzelius var det bättre att sådana perso-
ner i stället fick »leva som stillasinnade imbecilla«. Pingstvännerna gör un-
der sina möten »en del försök med handpåläggningar och böner« menade 
Charles Lundberg, förste provinsialläkare i Stockholms län, men den mesta 
skadan orsakas genom »att försätta sina patienter i exalterat sinnestillstånd, 
som kan åstadkomma defekter på det psykiska området«.121 Kritiken kunde 
ha effekt. Då en kvinna drabbats av långvarigt psykiskt lidande ville hennes 
man att de skulle gå till pingstvännernas möte, »men jag tordes ej följa med, 
ty jag var rädd för dem, så nedbruten som jag var till mina nerver, ty det var 
personer, som hade så att säga skrämt mig för dem: det skulle behövas starka 
nerver att höra på dem«.122

Risken för sinnessjukdom gällde enligt läkaren och psykiatrikern Jakob 
Billström (1880–1953) inte bara »psykiskt undermåliga personer« utan även 
»fullgoda individer« som led av en »tillfällig kroppslig nedsättning i följd 
av undernäring, bekymmer e. d.«. Den frikyrklige läkaren Elov Laurentz 
(1887–1933) hade patienter där »den själsskakning, som denna religiösa extas 
framkallar, hos en och annan utlöst sinnessjukdom«. En person utan anlag till 
sinnessjukdom tog däremot knappast någon nämnvärd skada av att besöka 
mötena och både Billström och Laurentz menade att skildringarna säkert 
innehöll betydande överdrifter. Pethrus förnekade inte att det kunde finnas 
sinnessjukdomar även »inom våra leder« men menade att det knappast var 
vanligare där än på andra håll. I stället var tusentals människor »lyckliga i 
livet tack vare pingstväckelsen, ja skonade från sjukhus och hospital!«. Pethrus 
menade senare att Gadelius mildrat sin kritik efter ett långt samtal med ho-
nom, initierat av Gadelius själv.123

Där Tengzelius såg pingströrelsen som ett samhällsvådligt problem och 
uppmanade myndigheterna att ingripa ansåg Gadelius att man måste möta 

120.  Gadelius 1912, 30f.; även SvD 13/3 1922.
121.  AB 29/5 1929 (Tengzelius); DN 15/4 1926 (Lundberg). 
122.  EH 1928, 290 (Ett par lyckliga makar, frälsta av nåd).
123.  SvD 10/3 1922 (Billström); SvM cit. Jämtlandsposten 18/3 1922 (Laurentz);  

AB 25/9 1929 (Pethrus); Pethrus 1954, 155–158.
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»kulturella farsoter och brister med kulturella medel och ej med våld och 
makt« för att inte »skapa martyrium och skänka förföljelsens glans åt det 
ur ordningens synpunkt misshagliga«.124 Detta blev tydligt i februari 1921 
då Filadelfia kallade den engelske evangelisten Smith Wigglesworth (1859–
1947), känd för sina stora möten där han bad för sjuka. Berättelserna om 
människor som blivit helade från svåra sjukdomar föregick honom och gjorde 
intresset kring mötena enormt. »Man kan gott säga. att hela Stockholm för 
närvarande är i rörelse, på grund av våra möten«, skrev Pethrus. En polis
utredning inleddes. En fråga gällde om mötena utlysts i behörig ordning, men 
huvudfrågan var om Wigglesworth använt sig av hypnos och därmed brutit 
mot lagen om offentlig hypnotisk föreställning. Filadelfias pastorer Pethrus 
och Alfred Gustafsson (1880–1960) förnekade att hypnos eller suggestion 
ägt rum men inte att personer känt sig mer eller mindre »gripna«: »Sådan 
inre själsrörelse, för vilken en människa giver synliga uttryck för andra, såsom 
gråtande, suckande m. m., torde förekomma hos många andra församlingar, 
statskyrkan ej undantagen.«125 Utredningen ledde inte till åtal men Wiggles
worth fick lämna landet tidigare än planerat sedan hans uppehållstillstånd 
inte förnyats.

»När den helige Augustinus blev helbrägdagjord genom tro«, lyder en 
rubrik i Svenska Morgonbladet i maj 1921. Artikeln är skriven av den då upp-
burne författaren Sven Lidman (1882–1960), känd diktare och författare 
av verk som uppmärksammats inte minst för de många erotiska eskapader 
som skildrades. Efter en frälsningsupplevelse 1917 fick hans författarskap en 
annan inriktning. 1921 utkom hans översättning av valda delar av Augustinus 
bekännelser. Lidmans artikel återgavs snabbt i Evangelii Härold. »Är Guds 
makt över sjukdomen lika stor 1921 som 386?«, undrar Lidman. »Om den 
ej är det, när upphörde denna Hans makt?«

Är det ej helt enkelt så, att människan i sin kortsynthet och svaghet förflyttat 
livets tyngdpunkt från det andliga till det materiella? Skulle man ej kunna 
tänka sig en trosförflyttning av denna tyngdpunkt, så att människan åter bleve 
medveten om den andliga värld, i vilken hon nu lever med förbundna ögon, 
kedjad till händer och fötter, lamslagen och bunden av maskiner och medicine 
kandidater som hönan av kritstrecket.

Lidman säger sig »blivit underbart helad genom bön och fått se samman-
hanget hos mig själv mellan sjukdom och synd, långt innan jag hört en visk-
ning om något sådant som pingströrelse eller Wigglesworth«. Men vid andra 
tillfällen hade bristande tro lett till en förlamande »iskall dvala« vilket gjort 

124.  SvD 13/3 1922.
125.  Överståthållarämbetet för polisärenden, Kriminalavdelningen B II/285.
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att han blivit besegrad av sjukdomen. Lidman 
vänder sig mot angreppet på pingstväckelsen och 
menar att ingen rörelse kan bedömas endast efter 
dess svagheter och fel. Från ett av Wigglesworths 
möten hade han inte »ett minne av helbrägda
görelse, men ett minne av det som helbrägdagör«. 
Då Wigglesworth stod med Bibeln i sin hand 
framsträckt mot publiken var Herrens kraft över 
honom. »Gud lät den lille mannen i den stunden 
hålla sanningen som en lysande ädelsten i sin hand. 

Ära vare vår Gud därför!«126 Lidman lät döpa sig och anslöt sig till Filadelfia
församlingen vilket väckte stor uppmärksamhet och bidrog till att något öka 
rörelsens legitimitet. »Inte anade jag, där jag låg i sjuksängen och hörde min 
syster berätta om pingstmötena, att jag en gång skulle få så mycket att göra 
med dessa människor och med den förkättrade Filadelfiaförsamlingen«, 
skriver Manne. »Det var genom min systers förmedling, som Gud ledde mig 
fram till mitt livs pingst.«127

Den första livsresan når sitt mål
Tror du, att Jesus kan göra din kropp frisk? Jag svarade, som saken var, att jag 
hade förbidat Hans hjälp i två års tid nu, med det såg ut, som om himmelen vore 
stängd för mina böner. Men naturligtvis trodde jag, att Han hade makt att göra 
mig frisk, nu som förr.

Undret sker…  Citatet kommer från en tidningsintervju med Manne 
1944, ett halvår före publiceringen av hans bok. Frågan ställdes av en broder 
från Filadelfia som »kom till« Manne, bad och smorde med olja enligt före-
skriften i Jakobs brev.

Efter ungefär tio minuter reste jag mig upp ur sängen. Jag kunde stå på mina ben 
och hade fullkomligt obegränsad rörelseförmåga. Säger redaktörn, att det var 
egendomligt? Visst inte. Det var så naturligt som helst. Varför skulle inte Gud, 
som har skapat oss, kunna hjälpa oss, då vi äro i nöd? Men jag måste tillstå, att 
först kunde jag knappast själv fatta vad som inträffat – situationen var inte så 
litet ovan.128

Med största sannolikhet var det Mannes historia som återgavs av Pethrus i ett 
möte omkring 1931/32. Det är det tidigaste spåret av historien och visar hur 

126.  SvM 21/5 1921; EH 1921, 97f.
​127.  Lind 1944, 32–33.
128.  Söderhamns tidning 22/3 1944.

Smith Wigglesworth
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den tidigt blev del av ett kollektivt minne. Då den är återberättad i Pethrus 
memoarer från 1955 kan han vara påverkad av vad han senare läst. Samtidigt 
var berättelsen sannolikt något som Manne själv återberättade i åtskilliga mö-
ten genom åren. För att visa att de många vittnesbörden inte var några »hel-
brägdagörelselegender«, som en »teologisk auktoritet« hade hävdat, pekade 
Pethrus på några människor i bänkarna och redogjorde för deras historia.

Här sitter en man, som låg till största delen lam i två år och ett halvt år, men en 
broder i vår församling smorde honom med olja och bad för honom, och han 
blev frisk. Efter att dessa två och ett halvt år ha vårdats på sjukhus, var han för 
tillfället hemma över en helg. Det var då detta skedde. När han kom tillbaka 
till sjukhuset med sina kryckor under armen, väckte det stort uppseende. Då 
professorn frågade honom, i närvaro av ett antal läkare, hur lång tid det tog, 
innan han kunde gå, som han nu gjorde, kunde han svara, att det tog ungefär 
tio minuter.129

I Mannes bok är skildringen utbroderad och kontrasteras mot en period av 
tvivel på om det var Guds vilja att återfå hälsan. Enligt boken skedde hän-
delsen medan han låg på S:t Erik.130 Hans syster fick skriva under en ansvars
förbindelse för att han skulle få tillbringa en helg i deras hem – som ju även var 
hans eget. De tog en droska, chauffören och svågern hjälpte Manne »upp« 
i lägenheten – de bodde på nedre botten men över gården – och placerade 
honom i en stol. Efter en stund kom broder Tinglöv från Filadelfiaförsam-
lingen på besök. Manne fick ett gott intryck: »om alla vore som han, så var 
det nog inte så farligt med pingstvännerna.«

Efter en kort stund gick Tinglöv sin väg men kom tillbaka efter en timme. 
Han tog då upp en liten flaska ur fickan och frågade om Manne visste vad det 
var. Manne – smörjaren i fartygens maskinrum – tyckte det verkade barnsligt 
och svarade att det var en flaska med något slags olja. På Tinglövs fråga sva-
rade Manne att han trodde att Jesus kunde göra honom frisk. Tinglöv läste 
då verserna ur Jakobs brev och Manne häpnade över orden: »Är någon bland 
eder sjuk, må han då kalla till sig församlingens äldste; och dessa må bedja 
över honom och i Herrens namn smörja honom med olja.« Han hade läst 
dem många gånger men aldrig fattat dem »som en levande verklighet, i varje 
fall inte på det handgripliga sätt, som broder Tinglöv och pingstvännerna 
tycktes fatta dem«.

Då Manne var trött i ryggen av att sitta hjälpte Tinglöv och svågern honom 
att lyftas till soffan. De böjde sina knän och bad att Gud skulle göra honom 
frisk. Då han låg och lyssnade på de varma bönerna greps han av »en sällsam 

129.  Pethrus 1955, 211.
​130.  Lind 1944, 32–40.
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känsla av förväntan. Det var, som om själva rummet hade vibrerat i självande 
längtan. Min själ sträckte sig i innerlig bön till min Frälsare, och jag förnam 
Hans närvaro på ett sätt som aldrig förr.« Tinglöv steg då upp och smorde 
Manne med olja i Jesu namn, la händerna på honom och bad att ett under 
skulle ske så att han blev fri från förlamningen.

När han hade bett en stund, kände jag en ovanlig hetta spridas i min kropp. 
Den kom som en elektrisk ström. Jag förstod att nu var det Gud själv, som rörde 
vid mig, ty där i rummen fanns inga elektriska apparater som på sjukhuset. Bro-
der Tinglöv sa högtidligt: »Broder, stå upp och gå!« Utan att tänka efter, om 
jag kunde eller inte kunde, steg jag upp. Mot allt mänskligt förnuft kunde jag nu 
stå på mina fötter. Buren av Guds kraft började jag gå. Jag gick runt om bordet, 
som stod framför min soffa, gick – och kände, hur luften omkring mig var fylld 
av Guds närvaro. Det var som i den heliga stund, när jag blev botad från ischias
värken. Nu kände jag, huru en underbar kraftström gick igenom min kropp.

Manne kunde nu själv böja knä och delta i bönen då de alla lovade Gud. Han 
greps då av »Guds eld«.

Anden föll, och min tunga började lova Gud på ett språk, vars make jag aldrig 
hade hört i något av jordens länder. Okunnig som jag var, blev jag nästan rädd 
och utbrast: »Vad är det för konstiga ord jag talar?« Broder Tinglöv stod med 
tårade ögon och log mot mig: »Du har blivit döpt i helig Ande, och nu talar du 
i tungor« […]. Nog var det underbart att bli helbrägdagjord från förlamning-
en, men något ännu härligare var det att bli döpt i den helige Ande. Det var den 
lyckligaste dagen i hela mitt liv. Det var mitt livs pingsthelg, och ute i naturens 
värld var det också blommande pingst.

Då Manne kom tillbaka till sjukhuset var det »ett återtåg i triumf« med 
kryckorna under armen »inte som stöd, utan som segertroféer«. Följande 
morgon förevisades han för läkarna. Överläkaren uppmanade Manne att för-
söka gå och för varje steg han gick lovade han Gud trots att det blev ganska 
ansträngande. »Professorn frågade: ’Hur har detta gått till?’ Jag svarade helt 
enkelt: ’Jesus har botat mig.’ Då sade professorn litet hånfullt: ’Ja, Jesus ja, 
som ni alltid kommer med.’« Professorn måste erkänna att Manne var bo-
tad från barnförlamningen. Efter tre dagar kunde han lämna sjukhuset och 
fick aldrig något återfall. »Gud hade gjort mig fullt frisk, och den helbrägda
görelsen höll. Det var på våren 1927, som Gud i sin nåd gjorde detta under 
med min sjuka kropp.«

…men när och hur?  Den uppmärksamme läsaren drar sig till minnes 
att Manne på våren 1927 inte längre låg kvar på sjukhuset. Han skrevs ut i juni 
1926 och två intyg vittnar om att han då var delvis invalidiserad. Det första 
skrevs den 25/6 1926 av legitimerade läkaren Ernst Sahlgren i Stockholm: 
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»Att sjömannen Petrus Emanuel Lind lider av följder efter poliomyelitis acuta 
(barnförlamning) och till följd därav är oförmögen till arbete intygas.« Ett 
andra skrevs den 9/8 av Gottfrid Jansson, ledamot av kommunalnämnden 
i Väddö socken: »På begäran intygas att sjömannen Petrus Emanuel Lind, 
Stockholm, på grund av sjukdom varit fullständigt oförmögen till arbete sedan 
sept. månad 1925, samt att så fortfarande är förhållandet.« Manne hade alltså 
efter sjukhusvistelsen flyttat tillbaka till Ortala. De båda intygen bifogades 
till hans ansökan om understöd från Stockholms sjömanshus.131 Sjömans
husen fungerade som försäkringsinstans och kunde betala ut gratialer till den 
som inte längre kunde arbeta eller till dennes efterlevande. För detta betalade 
varje sjöman en bestämd andel av lönen till sjömanshuset.

»Undertecknad enka. får anhålla om gratial hos. Sjömanshus Direktion i 
Stockholm. det min man i lifstiden erhöll gratial«, skrev Johanna Lind i en 
ansökan den 23/1 1925. Anders Lind hade vid sin död 1924 haft 80 kronor 
per år plus 30 kronor i tillägg; Johanna beviljades som styrmansänka 70 kro-
nor med samma tillägg. Mannes egen ansökan tycks mödosamt formulerad 
(stavningen är både original och originell). Förutom de två intygen bifogades 
åldersbetyg och sjömansbok vilken tyvärr saknas i handlingarna. Ansökan 
beviljades och Manne tilldelades 50 kronor per månad med början andra 

131.  Stockholms sjömanshus D I i/3.

 
Ansökan till Gratial 
för en Krympling.

Undertecknad får ödmjukast anhålla om gratial hos ärande Sjömanshus 
Deriktijon i Stockholm. enl:k:m:ts reglemente för Sjömanshusen i riket #21 
senare delen efter som jag blivet oförmögen till arbete för min framtid och 
lider av Svår Sjukdom i min Kropp. i min rygg och mina höfter och ben. och 
är därav rent oförmögen till någott arbete nu för mitt livs uppehelle, så dristar 
jag mig till ärande Sjömanshus Deriktion om en hjälsam hand. om en ålig 
Skärv för mitt livs uppehelle (gör nåd med en Krympling) hopas det besta nu,

Frjede-bevis och Ledamot uttlåtande av kommunalnemnden i Wäddö 
socken, jemte intyg av legmiterad lekare i Stockolm, Sjöfartsbok medföljer 
denna ansökan,
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kvartalet 1926. Han uppgavs ha tre års seglationstid. I inskrivningsboken från 
Stockholms sjömanhus är noterat: »Är Krympling 1926.« Hur länge under-
stödet varade är oklart; han skrevs ut ur sjömanshuset i juni 1930.132

För att Mannes kronologi skall överensstämma med dokumentens måste 
man stryka återvändandet till sjukhuset ur historien. Att han som intervjun 
säger kunde röra sig »endast med största svårighet och med hjälp av kryckor« 
stämmer med journalens bild: han var inte helt förlamad utan hade en begrän-
sad rörelseförmåga. Även i bokens berättelse nämns kryckorna som troféer 
som inte längre behövdes. Mannes datering till pingsten 1927 verkar sannolik 
– pingsten med dess dubbla betydelse fick en central roll då hans berättelse 
senare återgavs. Pingstdagen 1927 inträffade den 5/6 och dateringen stöds av 
att han döptes och blev medlem i Filadelfiaförsamlingen den 22/6 1927.133 I 
den tidigare intervjun säger inte Manne att han legat på sjukhus i två år utan 
»varit fjättrad vid sängen« under så lång tid. Från insjuknandet i september 
1926 till pingsten 1927 hade det i det närmaste gått två år – om man välvilligt 
avrundar uppåt. Är det Sjö-Manne som återigen berättar en historia som är 
ungefärligen sann?

Om detaljerna är oklara råder ingen tvekan om att händelsen kom att för-
ändra hans liv. Den helbrägdagjordes jag blev grunden för hans kommande 
verksamhet. Herren har »på ett särskilt sätt låtit sin Ande verka bland oss«, 
heter det i Filadelfiaförsamlingens årsberättelse för 1927. »Ävenså ha vi sett 
Herrens ära uppenbarad ibland oss till sjukas helbrägdagörelse, för vilket allt 
vi vilja giva Jesus äran. Det är underbart att få lyssna till vittnesbörd i våra 
församlingsmöten, särskilt om hur Herren gripit in och helat från sjukdo-
mar, där mänskliga hjälpkällor ha sinat ut.«134 Ett av dessa kom från Manne: 
»Många sjuka människor kommo för att höra om det under, som hade skett 
med mig«. Ryktet verkar ha spritts på muntlig väg. Evangelii Härold var full 
av människors berättelser om helbrägdagörelser men ingen från Manne. Se-
dan han ryckts bort från sin tidigare identitet som sjöman inlemmades nu 
Manne i en ny social gemenskap. Detta att »de kristna har byggt familjer av 
främlingar« är ett av skälen till kristendomens framgång som världsreligion, 
menar religionshistorikern Amanda Porterfield. Genom sina upplevelser och 
förmågor fick Manne en ny identitet knuten till sin person. Det var dessutom 
en speciell identitet i förhållande till majoriteten av medlemmarna. Den hade 
sitt ursprung i en ny händelse som ledde livet i en ny riktning.135

​132.  Stockholms sjömanshus D I c/14, 41; E IVa/24 1:a termin 1925 nr 13; 2:a 1926 nr 5.
133.  Filadelfiakyrkan i Stockholm D1/06 nr 4666.
134.  EH 1928, 24f.
135.  Porterfield 2005, 4.
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Petrus Emanuel Lind delade sitt förnamn med Petrus Levi Johansson – 
som gjorde förnamnet till efternamn och så småningom ändrade stavningen 
av de båda. Lewi Pethrus var den som på ett oväntat sätt frigjorde Mannes 
gåva som helbrägdagörare. Det skedde vid ett av de möten för sjuka som 
hölls vid lunchtid varje fredag, under Mannes första tid i Filadelfias lokal på 
Sveavägen 45 som rymde 1 500 personer (lokalen är nu biografen Grand). 
Filadelfiakyrkan stod klar 1930 med 3 000 sittplatser; fredagsmötena hölls 
då i den mindre »500-salen«. Vid ett möte – möjligen år 1928 – kom en 
kvinna fram som led av svår struma. Pethrus följde »en ingivelse från Gud« 
och uppmanade Manne att lägga sina händer på kvinnan medan han själv bad 
för henne. »Ingen hade förut uppmanat mig att deltaga i verksamheten för 
de sjuka«, skriver Manne. »Jag hade varit med på dessa möten enbart som 
åhörare och därför att jag kände intresse för sjuka människor.«

Nu skedde emellertid ett under. Medan jag stod där och höll händerna på den 
sjuka kvinnans hals och pastor Pethrus bad till Gud, kände jag, att struma
svulsten försvann under mina fingrar. Både jag och kvinnan blevo oerhört för-
vånade. Hon förde handen till sin hals, där huden hängde som en tom påse och 
utbrast: »Vart tog den vägen?« Pastor Pethrus log och svarade på sitt snabba 
och trosvissa sätt: »Det får syster fråga Gud«. Det verkade, som om saken inte 
alls hade förvånat honom. Han tog det såsom något självklart,

De lovade så Gud tillsammans för att underverken sker i dag precis som på 
apostlarnas tid.

Så gick det till, när man först lade märke till att Gud hade låtit mig, svaga och 
skröpliga människa, få helbrägdagörelsens gåva. Själv kunde jag inte låta bli 
att tycka, att Gud hade gjort ett underligt val av person. Det var precis, som 
om Han hade delat ut den underbara och sällsynta nådegåvan med förbundna 
ögon. Jag var ju den ringaste i församlingen. Jag, den forne sjömannen-maski-
nisten kände mig lik de enkla fiskare, som Jesus fordom mötte och tog till lär-
jungar. De övergåvo sina nät, och jag övergav mina ångmaskiner och resorna 
på fjärran hav. Man kan tycka, att såväl de som jag voro synnerligen olämpliga 
att inträda i Guds verk, okunniga och olärda som vi voro. Men umgänget med 
Jesus kan förvandla en människa helt.

Med denna händelse når Mannes egen livsberättelse sitt mål. »Gud hade låtit 
mig genomgå årskurs efter årskurs i lidandets skola. Hade jag nu äntligen nått 
fram till ’examen’, eftersom Gud i sin nåd ville använda mig som sitt ringa 
redskap?«136

136.  Lind 1944, 41–46.
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*
Mannes sjukdomsperiod och helbrägdagörelse blev livsavgörande. Den kan 
ses i ljuset av vad medicinhistorikern Henri Ellenberger ur ett psykologiskt 
perspektiv kallar »kreativ sjukdom« (maladie créatrice). Han talar visser-
ligen inte om sjömän utan om poeter och filosofer vilka efter en period av 
intellektuell ansträngning drabbas av överansträngning eller depression som 
kan ta sig fysiska uttryck. I Mannes fall var krisen inte intellektuellt betingad 
utan resultat av en lika plötslig som oväntad sjukdom, men modellen beskri-
ver sjukdomens roll som initiation av något nytt. Under sjukdomstiden är 
den sjuke enligt Ellenberger besatt av ett intellektuellt, andligt eller estetiskt 
problem och söker ett ting eller en idé som är viktigare än allt annat och aldrig 
helt förlorats ur sikte. Sjukdomens slut upplevs inte bara som ett slut på lång-
varigt psykiskt lidande utan som en uppenbarelse som gör individen uppfylld 
av en ny idé. Känslan av exaltation eller eufori kan vara så intensiv att den 
kompenserar det tidigare lidandet. Botandet följs av en känsla av att träda in i 
ett nytt liv, en förändring av hela personligheten. Den tidigare sjuke har upp-
levt en ny värld som han vill ägna resten av livet att utforska och presentera för 
andra som en universell sanning.137 

137.  Ellenberger 1993, 328ff.
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Livets mål

Sjukbesökaren
Tro på Herren Jesus i din fattigdom och i din ensamhet. Är du mycket fattig, så 
sätt hela din förtröstan till Honom. Det lönar sig. Du kanske ser på andra, som 
ha penningar och allt, vad de behöva här på jorden. – Ja, det går nog an att vara 
lycklig i sin Frälsare, då man har fullt upp och ej vet om lekamlig nöd här i livet. 
När dessa tankar komma till dig, så betänk, hur underbart det är att få bedja 
till Jesus och få bönesvar. Halleluja! Tänk, att få vara fattig här men rik i Gud!

De första stegen …  Mannes ord är hämtade ur hans första publice-
rade betraktelse (1931). Under rubriken »Den trofaste Frälsaren« speglar 
den de ekonomiskt magra år han hade bakom sig.

Du har varit utan arbete, utan mat och husrum, och du har ej vetat, vad du 
skulle taga dig till. Men när du möter sådant i ditt liv, träng dig fram till Herren 
Jesus. Han kan hjälpa. Har brödet varit knappt för dig en dag, så har du dock 
haft något. Har du måst äta det under tårar, så har Herren dock givit dig din 
del. Ser det mörkt ut för dig, när du tänker på morgondagen, så anbefall dig 
åt din Frälsare. Han förmår! Du kan tryggt lägga dig till vila i Hans armar. O, 
vilken härlig Jesus, vi ha! Det är för gott att vara sant, att vi få tillhöra Honom 
i denna svåra tid.1

Om upplevelsen av helbrägdagörelse var omedelbar var vägen tillbaka till 
yrkeslivet långsam och vindlande. 1927 uppgavs »sjömannen« Manne vara 
»understödstagare« och saknade inkomst, 1928 var han »invalid på grund 
av barnförlamning« vilket bekräftats genom personligt besök. Han tycks ha 
försökt sig på ett nytt yrke som inte krävde samma rörlighet. Åren 1928–1930 

1.  EH 1931, 561.
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angavs han vara skomakare, sista året hos A. E. Kjellman på Arbetaregatan 
24. Han saknade dock taxerad inkomst dessa år (men hade sina gratialer från 
sjömanshuset). 1930 flyttade Manne tillsammans med sin syster och svåger 
Wicklander till en lägenhet på Folkungatan 65.2 Han angavs vara nyinflyt-
tad från Väddö. Otto Wicklander hade blomsteraffär i bottenvåningen och 
lägenheten låg på andra våningen. Manne måste alltså ha haft rörligheten till-
baka och kunde återgå till hantverksyrken. Men yrkesbanan skulle få en ny 
och oväntad riktning efter att han förstått sig vara utrustad med helbrägda
görelsens gåva.

Manne berättar att Gud lät honom »bli det synliga redskapet till många 
människors helbrägdagörelse redan denna första tid«. De tidigaste berättel-
serna är från 1928 och 1929 då han hade sällskap med Carl Tinglöv (1881–
1966) som medverkat till Mannes egen helbrägdagörelse. Tinglöv döptes och 
blev medlem i Filadelfiaförsamlingen den 1/7 1925.3 Efter att ha arbetat som 
gjutare på olika orter var han försäkringsinspektör i Malmö och flyttade 1908 
till Stockholm. Där arbetade han som livförsäkringsinspektör på försäkrings-
bolaget Trygg – något paradoxalt i sammanhanget då försäkringar av många 
sågs som uttryck för en bristande tillit till Gud.4 Tinglöv uttryckte flera gång-
er en önskan till styrelsen om att få ägna sig åt arbetet bland sjuka. Under en 
period på 1930-talet var han diakonsuppleant och i början decenniet flitig 
talare i församlingens utposter, ibland tillsammans med Manne.

Sannolikt 1928 drabbades en man av hjärnblödning och låg »lam och hjälp-
lös« i sin bostad. Manne, Tinglöv och »en annan broder« besökte honom, 
bad för honom och smorde honom med olja. Han fick då tillbaka både sin 
rörelse- och talförmåga. Sensommaren 1928 besökte de båda en kvinna som 
legat till sängs sedan vintern efter att ha drabbats tuberkulos. Hon hade starka 
smärtor och svårigheter att andas men blev genast frisk efter att behandlats 
enligt Jakob och kunde börja arbeta samma dag.5 Missionären Axel Burman 
berättar om ett bönemöte som hölls 1930 i anslutning till en språkkurs för 
missionärer. »Efter dopförrättningen hade vi ett härligt bönemöte. Men just i 
det mötet fann jag ett störande moment. Det var två bröder, som voro väldigt 
högljudda i sina böner och buro sig litet originellt åt. Jag var förargad och 
tänkte: inte behöver man väl bära sig så konstigt åt heller, även om man är 
andedöpt.« Då han senare blev sjuk i vad han trodde var blindtarmsinflam-
mation kallade Burman på Manne och Tinglöv. Han fick då en överraskning: 
»Det var de två bröder, som hade burit sig så konstigt åt på bönemötet! Detta 

2.  Mantalslängder Katarina 1 1927 (2987), 1928 (3022), 1929 (3037), 1930 (6589–6590).
3.  Filadelfiakyrkan i Stockholm D I/09 nr 3870.
4.  Se t.ex. Holmberg 1980, 131.
5.  Lind 1944, 108f.; 116f. (Ernst Almqvist, Alice Börjeson).
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var således bröderna, som hade fått helbrägdagörelsens gåva.« Han blev frisk 
sedan Manne och Tinglöv »föllo ner vid min säng och bådo«. En händelse 
som inträffade 1929 fick senare en viktig roll i tidningsdebatten kring Manne. 
Sjuksköterskan Hilma Hammarström (1900–1966) led av svår migrän och 
uppmanades av en god vän i Filadelfia att söka upp Manne. Han behandlade 
henne enligt Jakob och hon blev omedelbart av med sin migrän.6

… leder till anställning  »Gud hade även på ett underbart sätt 
under det gångna året utsträckt sin arm till de sjukas botande«, skriver man 
i Filadelfias årsberättelse 1930. »Möte efter möte hade tacksägelseämnen, 
vilka allt mer och mer ökat under årens lopp, upplästs, där tacksägelserna för 
helbrägdagörelse oftast varit de flesta.«7 Mannes verksamhet tycks gradvis 
ha fått större proportioner och övergått i anställning utan formellt beslut i 
styrelsen. Senare uppgavs att Manne anställts 1931 men den första paragrafen 
i protokollen är från 13/5 1932: »Beslöts att i mån av behov understödja br. 
Manne Lind, som f.n. deltager i arbetet bland de sjuka.«8 Den 30/1 1931 dog 
Mannes mor i sviter efter influensa.9 Samma år var han montör i Carl Söder-
bergs motorverkstad med en inkomst på 610 kronor, 1932–1934 mekaniker. 
Han saknade inkomst 1932 men följande två år låg den kring 2 500. Lönen 
från Filadelfia utgjorde då 150–175 kronor i månaden. 1934 klassades han 
fortfarande som »invalid« och betalade ingen pensionsavgift.10

Under Mannes första tid var även Gottfrid Leander (1858–1932) sjuk
besökare. Leander var en av fyra diakoner som valdes vid församlingens grun-
dande 1910 och tillsammans med föreståndaren utgjorde styrelsen. I års
berättelsen 1932 heter det: »Sedan broder Leander lämnade oss, har broder 
Manne Lind fortsatt detta arbete och får vara till rik välsignelse och hjälp 
för de lidande.«11 Filadelfiaförsamlingen bedrev verksamhet i stadsdelarna 
utanför Stockholms centrum, i vad man kallade »utposter«. Från 1930 är 
Manne annonserad i exempelvis Aspudden, Alvik och Hässelby Villastad. 
Många möten hölls tillsammans med Tinglöv, andra med Curt Björkquist 
(1902–1987) som sedan 1926 var anställd vid Förlaget Filadelfia. Denna del 
av Mannes verksamhet tycks ha kulminerat 1932 då han är annonserad ett 
tjugotal gånger. Kanske blev besöken hos de sjuka därefter alltmer omfattan-
de, kanske ger annonserna inte hela bilden.

  6.  Lind 1944, 66 (Burman 1933); 1944, 107f. (Hammarström).
  7.  EH 1931, 41.
  8.  Filadelfiakyrkan i Stockholm A 2/1 §63.
  9.  Väddö F I/5, 32; EH 1931, 118.
10.  Mantalslängder Katarina 1931 (6349), 1932 (5919), 1933 (5819), 1934 (5698).
11.  Filadelfiakyrkan i Stockholm B I/3.
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»Det finnes ingen räkning på de skaror av sjuka, som blivit helbrägda«, 
skriver Pethrus i 25-årsberättelsen 1935.12 Från detta år är Manne officiellt 
»sjukbesökare« i folkbokföringen. Samma år fick han en ny samarbetspart-
ner i John Brandéli (1865–1941), även han diakon alltsedan församlingens 
bildande. En kvinna berättar hur hon 1930 slapp åka till lasarettet och efter-
hand blev fullständigt frisk sedan Brandéli behandlat henne enligt Jakob för 
hennes ryggsmärtor.13 Då han efter sjutton år lämnade uppdraget som före-
ståndare för Förlaget Filadelfia framställde han en önskan att »få ägna sig åt 
uppdraget som sjukbesökare i församlingen«. »Bröderna« beslutade att han 
skulle få ägna sig åt verksamheten på prov. Han blev kvar och den 1/4 1935 
höjdes båda hans och Mannes lön till 250 kronor.14

Om sjukbesökarnas verksamhet åren 1936 och 1937 heter det: »De ha 
också under året fått se Herrens arm uppenbar många gånger till helbrägda-
görelseunder med de sjuka och fått erfara hur Gud hjälpt på ett underbart 
sätt.« Vintern 1938 beskrev Pethrus som »en av de bästa, vi som församling 
upplevat«. »I fråga om troshelbrägdagörelse ha vi aldrig upplevat en sådan 
underbar tid som i vinter. De mest underbara troshelbrägdagörelser ha in-
träffat som svar på bön. Ära vare Herrens namn!«15 I januari 1937 höjdes 
Mannes lön till 275 kronor jämte fri telefon, lägsta klass.16 Han hade nu fått 
ekonomiska möjligheter att flytta från Wicklanders till en lägenhet på Sankt 

12.  EH 1935, 644ff.
13.  EH 1930, 198f (Selma Abelsson).
14.  Filadelfiakyrkan i Stockholm A 2/2 1935 §53 och §70.
15.  EH 1937, 40; 1938, 34; 1938, 214 (Pethrus).
16.  Filadelfiakyrkan i Stockholm A 2/3 1937 §8.

Manne på Filadelfias expedition 1936 John Brandéli
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Eriksgatan 80.17 »Modern ungkarl har ett hem ej ett rum«, konstaterade 
Husmodern samma år: »det blir alltmer vanligt att herr ungkarlen, när han 
hyr sig ett rum med alla moderna bekvämligheter däri inberäknar inte bara 
badrum, utan också kokvrå.«18

Besöken gjordes inte bara hos sjuka utan hos de som var i behov av andlig 
hjälp, som »sådana manliga medlemmar, som voro stadda på avfall eller som 
sällan besökte församlingens möten«. De »avfälliga« kvinnliga medlem-
marna besöktes i stället av församlingssystrarna Lisa Lindén, Maria Skepp-
stedt och Signe Söderlind (se s. 247). Också människor utanför församlingen 
kunde söka andlig hjälp på sin dödsbädd. Att någon blev frälst var alltid vik-
tigare än att någon blev frisk. Ove Olsen berättar om Filadelfiaförsamlingens 
hjälpmission för stadens många fattiga:

Broder Lind, vår sjukbesökare, berättade, att han en dag blev kallad till ett av 
stadens sjukhus, där en döende ofrälst man låg. Denne man hade då berättat, att 
han var en av matgästerna på Filadelfia och att han nu ville bliva frälst. Denne 
man är nu i paradiset bärgad för evigt, kanske närmast som en följd av vännernas 
förbön och offersinne. Tack och lov!19

Personerna kom från alla samhällsklasser. 1938 besökte Manne »en kvinnlig 
läkare, som fått barnförlamning i halva kroppen och nästan mistat talförmå-
gan«. Som svar på hennes frågor visade han på olika bibelställen vilket ledde 
till att hon blev frälst. Hon var fortfarande »frälst och lycklig« då han be-
sökte henne ett par dagar senare. »Dagen efter detta mitt besök gick hon 
jublande och salig över gränsen. När jag såg henne, sedan hennes ande lämnat 
kroppen, låg hon där med ett ansikte som förklarat. Och jag tackade Gud för 
att Jesus fått frälsa henne om också i sista stund.«

Manne tycks ha haft ständig jour och kunde bli kallad tidigt som sent till 
både hem och sjukhus. »Folk ringde ideligen till församlingen och begärde 
förbön för sjuka, och snart hann jag inte göra något annat än att besöka alla, 
som kallade på mig.«20 1933 gjorde han mellan 1 700 och 1 800 besök – en 
siffra som korrigerats från 1 500; 1940 sägs han »outtröttligt arbetat bland 
de sjuka till stor välsignelse«.21 Brandéli avled 1941. Som sjukbesökare ver-
kade även Olov Dahlén, Arvid Berglund och Hjalmar Bergman, men Manne 
var »1:e sjukbesökare«.22 Det fanns sedan 1911 även en sjukbesökskommit-
té som sjöng, vittnade och delade ut traktater på sjukhus och ålderdomshem.

17.  Mantalsregister Matteus 1937 (nr 27175).
18.  Husmodern nr 30 1937, 35.
19.  EH 1933, 36f.; 1934, 307.
20.  EH 1938, 794 (M. Lind); Lind 1944, 45.
21.  Årsberättelse 1933, Filadelfiakyrkan i Stockholm B 1/3 1933, B 1/5 1940.
22.  Årsberättelse 1943 i B 1/6, 1947 i B 1/9.



62  Livets mål

Livet som sjukbesökare kunde vara dramatiskt. Grosshandlaren Albert 
Engzell – medlem nummer 1 i medlemsförteckningen – var församlingens 
förste föreståndare och äldste. På väg till ett sjukbesök föll han från en spår-
vagn och skadade sig så svårt att han avled efter ett par timmar.23 För Manne 
gick det inte lika illa då han veckan före påsk 1937 hastigt kallades till en sjuk-
bädd. I trappuppgången slocknade ljuset och när han trevade efter strömbry-
taren föll han huvudstupa ner för en brant källartrappa. Han svimmade men 
lyckades sedan kravla sig upp och kalla på hjälp. De som han själv skulle hjälpa 
fick i stället hjälpa honom att ringa efter en bil för att bli hemforslad. »En 
underlig situation!« Han skadade höften och blev liggande utan att kunna 
resa sig och med värk som gjorde att han inte kunde sova. Trots förböner blev 
han inte bättre. En sömnlös natt frågade han Gud om han felat i något. »Då 
förnam jag, huru Gud svarade mig: ’Jag har förlåtit och försonat för länge 
sedan. Men du måste förbida mig’.« Trots vännernas uppmaning att låta sig 
undersökas av läkare ville han därför vara trogen mot Gud och invänta hans 
hjälp. Efter fem veckor inträffade så undret:

En natt, när jag låg vaken, fick jag se en underbar strålglans i rummet. Strålarna 
hade formen av en utslagen påfågelstjärt. De skiftade i alla regnbågens färger. 
Jag tyckte, att dessa strålar trängde in i min kropp. Det kändes, som om fem 
hårda fingrar av järn hade bearbetat min sjuka höft. Detta varade i fyra, fem 
minuter och gjorde mycket ont. När det var över, förstod jag, att Gud hade 
utfört sitt verk.

Frestaren viskade: »Stiger du upp, så ramlar du omkull« men Manne »steg 
upp i alla fall, i Jesu namn« och sedan han prisat och tackat Gud somnade 
han utan värk. Vid halv åttatiden på morgonen vaknade han, steg upp och 
klädde på sig.24

I samband med ett uppmärksammat fall om en lam kvinna som efter ett 
besök i Filadelfia åter kunde gå, berättade Allan Törnberg i Dagens Nyhe-
ter om Mannes upplevelse. Någon vecka senare återkom historien i Evangelii 
Härold. Törnberg säger att det inte är första gången något sådant hänt och 
berättar hur Manne blev helad »för ett tiotal år sedan«.

Sin förmåga att gå behöll han till för 14 dagar sedan, då han under sjukbesök 
råkade ramla i en trappa och skadade höften svårt. Han blev åter liggande lam 
och låg i en hel vecka med smärtor i höften. Natten till i torsdags [8/4 1937] 
fick han i rummet se en strålglans, som sedan gick igenom honom, och det 

23.  EH 1929, 24.
24.  Lind 1944, 47–51.
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brände som eld i höften i 5–10 minuter. När sjuksystern så kom på morgonen 
för att vända honom – ty inte ens det hade han kunnat själv – stod han fullt 
påklädd på golvet [...].25

Mellan Mannes och Törnbergs berättelser finns vissa skillnader. Händelsen 
inträffade inte hösten 1939 utan våren 1937. Prövotiden var inte heller lika 
lång: i Törnbergs berättelse låg Manne inte i fem veckor och förbidade utan 
i en. Det centrala i berättelsen – strålglansen och den brännande elden – är 
samma i båda versionerna liksom att han steg upp på morgonen utan hjälp. 
Sjuksystern var sannolikt en församlingssyster från Filadelfia. Den 5/4 1937 
beviljades Manne en månads sjukledighet med bibehållen lön, det tycks ha 
skett innan hans upplevelse. I april 1942 fick Manne åter en månads tjänst
ledighet på grund av sjukdom, men nämner inget om detta i sin bok.26

Personen
Han talar lugnt och sakligt om märkliga Guds under. Hans berättelser får 
ibland en god krydda av humor. Manne Lind är nämligen en i hög grad sär-
präglad personlighet, en choséfri, enkel människa, som är föga fallen för senti-
mentala vändningar.27

Verksamheten vidgas  Mannes verksamhetsområde vidgades un-
der 1930-talet alltmer. Från några av hans möten runt om i landet vittnar 
människor om sin upplevelse av honom. Sommaren 1937 besökte de indiska 
predikanterna K. E. Abraham och K. C. Cherian Sverige. Tillsammans med 
missionären Swahn reste de runt landet i en av Filadelfia nyinköpt bil, tänkt 
att sedan skänkas till missionen i Indien. Med 37,5 procent i tull skulle kost-
naderna ha blivit för höga så bilen såldes.28 Manne medverkade bland annat i 
Oskarshamn och i Östersund där upplevelsen var stark: »Skurar av nåd kom-
mo oss till del. Sjuka fingo hälsa, och med stor smörjelse framburo bröderna 
sina budskap.« En berättelse från Malmö ger en bild av mötena, även om 
Manne inte medverkade vid just detta tillfälle: »Vår pastor gick omkring och 
smorde de sjuka med olja, såsom Guds ord lär, och de indiska bröderna kommo 
efter och lade händerna på oss samt bådo, att Jesus skulle möta med oss.«29

1940 gästade Manne Helsingfors där pastor Tage Sjöberg var verksam. 
Från olika församlingar berättas hur Mannes besök resulterade i både hälsa 

25.  DN 12/4 1937; även Provinstidningen Dalsland samma dag; EH 1937, 339.
26.  Filadelfiakyrkan i Stockholm A 2/3 1937 §41; A 2/4 1942 §93.
27.  Dagen 29/1 1946.
28.  A 2/3 1937 §110.
29.  EH 1937, 978f. 8 (Carlo Johansson); 1938, 866 (Ingrid Andersson, Malmö).
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och förnyelse. Hans besök i Mariestad 1945 »blev till en underbar välsig-
nelse för sjuka vänner. Flera ha vittnat om helbrägdagörelse från olika slag av 
sjukdomar och många blevo förnyade«. Från en ungdomsvecka i Vittangi 
sommaren 1947 rapporteras att »på mötena för sjuka skedde under, många 
vittnade om huru stora ting Herren hade gjort med dem och huru sjuk-
domsandarna fått vika för Jesu blod«. Ett konkret vittnesbörd kommer från 
ett möte i Nässjö där en kvinna som ramlat från en stol och fått svåra smärtor 
och en knöl i sidan blev av med värken och kunde röra sig som förr.30 »Emel-
lertid kunde man inte under mötesdagarna märka några direkta resultat av 
helbrägdagörelsen«, hette det däremot från byn Våtmor i Norra Norrland.31

Vid sina besök i församlingar var Manne både förkunnare och förebedjare. 
Från Arboga den 25/10 1942 berättar Robert Lernberg att det var

en stor dag i församlingen, då broder Manne Lind från Stockholm var hos oss 
och talade om Guds dråpliga gärningar samt bad för sjuka. Förmiddagens möte 
var en underbar stund med en säregen predikan, som stärkte vår tro på en bön-
hörande Gud. Vid eftermiddagens möte var annonserat förbön för sjuka. En 
hel del vänner med olika krämpor och sjukdomar sökte då Jesus som sin läkare. 
Det var en underbar Guds kraft utgjuten ibland oss, och många blevo icke bara 
helade utan också döpta i den Helige Ande. Gud vare ära och pris!32

30.  EH 1940, 897; 1945, 323, 1947, 762; EH 1949, 599 ( J. L).
31.  Hudiksvalls-Tidningen 22/2 1951, se även 19/2 1951.
32.  EH 1942, 935f.

K. E. Abraham, K C. Cherian och Manne vid Malmköpingskonferensen
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Att sjukbesökaren Manne även var talare var inte något konstigt. Många 
medlemmar tillägnade sig ett språk och en grund för att uttrycka sig genom 
att vid möten vittna om sin tro och sina upplevelser. Många, inte minst ung-
domar, kände sig kallade att gå ut som evangelister. En predikan var inte något 
radikalt annorlunda än ett vittnesbörd. Man noterar över tid en glidning i 
de roller och titlar Manne ges: ibland sjukbesökare, ibland evangelist eller 
pastor. Som sådan tituleras han i Dagen i samband med sin 65-årsdag. Det 
avspeglar en förändring inom pingströrelsen, där »vittnen« efterhand blev 
»predikanter« och senare »pastorer«.33

Manne jämför sig med »de ordkarga fiskarna« som blev de första lärjung-
arna och väckte förvåning med sin vältalighet efter att ha fått Andens dop. 
»Nu menar jag inte alls, att jag på något sätt blev vältalig. I det avseendet är 
jag nog icke annorlunda än förut. Men jag är döpt i helig Ande, och har fått en 
av de nio Andens gåvor som Paulus räknar upp i 1 Kor. 12.« Andedopet var 
i förening med helbrägdagörelsens gåva hans identitet, trygghet och utgångs-
punkt som förkunnare. Hans betraktelse »Den trofaste Frälsaren« (1931) 
inleds med en samling bibelverser som han tycks ha utrustats med som stöd i 
förkunnelsen. Det gällde att »Se upp till Jesus under alla förhållanden«, som 
i svaghet, själsångest, sjukdom, hälsa, fattigdom och i döden. Manne hade 
föga skolutbildning att bygga på, men det viktiga var inte ett lärt utan ett 
personligt framträdande. Från Hudiksvall berättas 1945:

Han är ingen predikant och han har aldrig gett sig ut för att vara det, men det 
är en ovanlig friskhet och inlevelse i hans rättframma vittnesbörd. Det är icke 
språket, icke uppträdandet, som för honom är det viktigare, utan att han kan 
säga något, som kan bli till välsignelse för sina åhörare. Det märktes även hur 
åhörarna från början till slut var med och lyssnade. Vittnesbörden senterades 
livligt och grep synbarligen åhörarna.34

Predikanten fick inte ha manus utan tankarna skulle komma genom Andens 
ingivelse i stunden. Rädslan för död formalism var stor, spontanitet ett tecken 
på liv. Disposition och uppläggning hos predikan kunde därför bli kapriciös. 
Manne besökte på nytt Filadelfiakyrkan i Hudiksvall i februari 1946.

För en nykter åhörare var det inte lätt att finna den röda tråden i hans evan
gelium, som snarast visade sig bestå i en kedja associationer. Men förmodligen 
gick även igenom detta tal samma tanke som utsagts tidigare: att Gud verkar 
oberoende av sina verktyg. Man får inte se bort från det goda som sker. Det är 
det, som är huvudsaken.35

33.  Dagen 27/6 1957; Nyberg Oskarsson 2007, 276f.
34.  Lind 1944, 44; EH 1931, 561 (M. Lind); Hudiksvalls-Tidningen 8/3 1945.
35.  Hudiksvalls-Tidningen 9/2 1946.
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Det centrala i predikan var uppbyggandet av en stämning. Ett perspektiv på 
detta ges av mästaren i ett sådant framträdande: Sven Lidman. I hans fall ska-
pade även lärdomen en fascination och förundran hos åhörarna. Då Adrian 
Holmberg första gången lyssnade till Lidman i Auditorium 1921 talade 
denne över texten »Lex dura, sed lex« (En hård lag, men en lag). Lidmans 
»arma åhörare […] riktigt hisnar«, skriver Holmberg. »Tänka sig vad han 
vet mycket! Tänka sig att han är frälst! Tänka sig att han tillhör vår försam-
ling! Halleluja! Pris ske Gud!«36

Om Lidmans lärdom fascinerade gällde det i än högre grad hans framträ-
dande. Historikern och konstkännaren Gustaf Näsström lyssnade till Lidman 
i Filadelfia i början av 1930-talet:

Och han har de otaliga åhörarna helt i sin hand. De skratta med honom, de 
gastkramas av hans religiösa lidelse, de jubla med honom och be med honom. 
Genom att hänsynslöst blotta sig själv river han om i deras själars innersta göm-
mor, hans lidelse blir deras och hans tal ljuder inom dem. De ha, genom att bara 
lyssna, fått öppna sitt hjärta, bekänna sin ångest och sin hjälplöshet, och de gå 
därifrån med tindrande ögon och en värmande sällhet i sinnet.37

Holmberg såg i sina samtida anteckningar Lidman som »en exponent för det 
mänskliga, det allmängiltiga, det eviga, det tidlösa« som ledde till en upple-
velse av »något avlyftande, något upplyftande«. »Vi känner oss förlossade 
från något tungt och tryckande, som klämt ned oss, befriade från en dov, ma-
lande smärta, som oroar oss.«38

Uppriktigheten i de egna upplevelserna och förmågan att gestalta dessa var 
ideal som gällde även för talare av avsevärt mindre format. Nyårshelgen 1944 
var Manne gäst i Söderbärke. »Vi kände honom sedan ett tidigare besök, och 
han var lika lycklig och salig som då. Pris ske Gud! Alla blevo djupt gripna av 
hans varma och övertygande vittnesbörd. Någon sökte frälsning, och flera 
blevo behandlade enligt Guds ord för sina sjuka och svaga kroppar.« Manne 
var en stark personlighet med förmåga att fånga intresse. Carl Forsberg be-
rättade om »oförglömliga möten« i Borås. »Många sjuka sökte Herren som 
läkare, och Guds kraft var utgjuten till hälsa, förnyelse och frälsning. Pris ske 
Gud!«39 Ett perspektiv utifrån ges från Hudiksvall 1946:

Själva utläggningen interfolierades med stora svepande gester, som gärna tycktes 
förirra sig utom talarens kontroll, och rösten blev allt hesare. Det förekom en, 
som man hört och sett detta förr. Samma extatiska temperant, samma underligt 

36.  Holmberg 1980, 103.
37.  Cit. i Ahnlund 1996, 322.
38.  Holmberg 1966, 102.
39.  EH 1944, 230 (V. P-m, Söderbärke); 1943, 438 (C. Forsberg).



Personen  67

fascinerande kontakt med publiken, som här inte till övervägande del bara be-
stod av kvinnor. Även den manliga parten var representerad, fast den verkade 
ha dragit sig lite i skymundan under läktaren.40

Idealet kom även till uttryck i bönen. Adrian Holmberg berättar om den första 
tiden: »Bönerna var enkla, spontana utan stilistiska finesser. Språket var en-
kelt och ordfattigt. Men vad som fattades i stilen uppvägdes av innerlighet, 
det personliga engagemanget. Vi bad med hjärtat, mindre med huvudet.«41

Sångaren Carl Öst (1908–1988) berättar om sitt första möte med Manne 
vid en konferens i Furudal där Einar Ekberg medverkade med sång, ackom-
panjerad av Karl-Erik Svedlund. »Plötsligt blev det lite oroligt bland folket, 
som samlats, och jag såg, hur man viskade sinsemellan. Då tänkte jag: Nu 
kommer nog Ekberg och Svedlund. Men det var inte de, som tilldrog sig 
publikens intresse, utan en som hette Manne Lind.« Öst fortsätter: »Manne 
Linds vittnesbörd i det första mötet kommer jag aldrig att glömma. Både min 
hjärna och mitt hjärta arbetade, under det han frambar sitt vittnesbörd, och 
jag är säker på att min mun stod vidöppen hela tiden. Det var med ett ord 
sagt: Underbart!«42 Genom Manne blev han även presenterad för de båda 
musikerna (Östs berättelse fortsätter på s. 310).

Attributet »Salige« Manne avspeglade sig i framtoningen. Rosas yngsta 
kusin berättar hur hon som barn första gången upplevde Manne: »Man blev 
lite trött. Han skulle tjoa och knuffas om man satt bredvid honom.«43 Glädjen 
gällde även den pastor som på pingstbröders vis hälsade Manne välkommen 
till Hudiksvall 1946: »’Ja här är han nu. Som ni ser är han inte så olycklig för 
vad tidningarna skrivit om honom.’ Varpå herrarna dunkade varandra i ryg-
gen.« En egenskap hos Manne som återkommer i referaten är intensiteten. 
Mötena i Hudiksvall samlade där överfullt hus så att mötet på söndagskvällen 
måste starta en halvtimme tidigare. Referenten skrev att »Manne Lind är en 
man som icke spar sig. Icke bara i mötena ger han ut sig, utan hela dagarna 
är han upptagen med att besöka sjuka.«44 Det finns en kontinuitet mellan 
Axel Burmans upplevelse av Manne och Tinglöv från 1930 (se s. 58) och 
Kristian Nielséns rapport från Västerås våren 1941: »vid sista mötet den dagen 
lär det ha gått så pass höga vågor av välsignelse, att knappast någon visste med 
sig ha varit med om liknande förr. – Han hör ju heller inte till dessa, som be-
gära, att lovprisningen skall försiggå i viskande ton.«45

40.  Hudiksvalls-Tidningen 9/2 1946.
41.  Holmberg 1976, 88.
42.   Dagen 31/10 och 1/11 1963.
43.  Intervju med författaren den 3/7 2019.
44.  Hudiksvalls-Tidningen 9 och 13/2 1946.
45.  EH 1941, 538 (K. Nielsén).
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Författaren Olov Svedelid (1932–2008) skriver om sina upplevelser i 
ungdomstiden:

I Filadelfia fanns en liten karl som kallades Saliga [sic] Manne. Han var helbräg-
dagörare och jag såg honom stå på scenen, man kallade det plattformen men 
visst var det en scen som på en teater, och göra församlingsmedlemmarna friska 
genom att beröra dem med en oljad vit duk och yttra några »Halleluja« och 
»Pris ske Gud«. Även detta skedde i extasens tecken, och mötesledaren ropade 
hänförd ut varje påstått tecken till tillfrisknande. Nästa gång man såg dem var 
de lika kranka som tidigare men lika redo att på nytt pröva Salige Mannes ma-
giskt heliga händers beröring.46

För utomstående var intensiteten i möten i form av högljudda böner, böne-
brus och olika fysiska uttryck något stötande. »För en som registrerade utan 
att låta sig påverkas av stämningens hysteri var det en lite skrämmande upp
levelse«, skriver Svedelid, »men inte utan kittlingar«.

Ringhet och kraft   I en artikel om förbön för sjuka skriver Hus-
modern (1939): »I Filadelfiaförsamlingen i Stockholm har de en man, som 
’beder med kraft’. Manne Lind heter han och det har hänt att han med lä-
kares medgivande fått besöka patienter på sjukhus för att bedja för deras 
helbrägdagörelse.« I en annan artikel (1936) intervjuas Ellen Lagercrantz 
(1870–1949) som var aktiv i Svenska kyrkan och drev ett vårdhem på Lågarö.

De som varit mänskliga verktyg för de bönhörelseunder jag känner till har för 
det mesta tillhört pingstvännernas krets. Den intressanta person som kommit i 
min väg är en man ur pingstvännernas krets vid namn Manne Lind. De under-
verk han åstadkommit utan att föra väsen av sin egen person har förbluffat både 
läkare och lekmän och tvingat den mest vantrogne att kasta sitt tvivel på att det, 
som de kristna kalla Guds kraft, existerar. Manne Lind har inga personliga före
träden att briljera med, varken imponerande gestalt eller vältalighetens gåva 
eller annan teologisk bildning än det flitigt bibelstudium ger.47

Om lärdomen var viktig i Lidmans uppträdande var ringheten det centrala 
för Manne. Han hade föga skolutbildning och ett tidigare yrkesliv som sjö-
man där hade han både rent fysiskt och statusmässigt som maskinist befunnit 
sig i den nedre delen av fartyget. Mannes korta recension av boken Vid den 
andliga fronten säger mer om honom själv än om boken (några fler recensio-
ner blev det inte):

Det är med stor förväntan, man öppnar en ny bok av Carl Forsberg. Den se-
naste är inte mindre gripande än de föregående. Undertecknad kunde inte låta 

46.  Svedelid 1993, 194.
47.  Husmodern 1939, 19, 24; 1936, 12, 63.
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bli att läsa den från början till slut på en gång. Den är full av härliga andliga 
verkligheter bakom orden. »Tack och lov« och »amen« sjöng det i mitt hjärta 
hela boken igenom!48

Ringheten var viktig för Manne själv som menade att Gud tycktes ha »delat 
ut den underbara och sällsynta nådegåvan med förbundna ögon. Jag var ju 
den ringaste i församlingen«. Manne lever så upp till den bild som Pethrus 
tecknar om den bävan i själen som möter den som får Andens gåvor: »Men 
det är så, att när du får den storheten, så känner du din ringhet, din intenhet. 
[…] När Anden fallit över dig och du fått använda den gåva, Gud givit dig, 
hur enkel och ringa blir du då icke!«49

Ringheten manifesterades i Mannes fysiska person: »Så kom då den efter
längtade, som visade sej vara en liten undersätsig man med haltande gång, 
lång lugg och något pussigt rödlätt ansikte.«50 Då Manne skrevs in i Stock-
holms sjömanshus 1917 var han 1,65 m lång, hade brunt hår och blå ögon.51 
Hans polio hade knappast gjort honom längre, däremot gett honom en hal-
tande gång. Rösten var speciell och beskrevs korrekt av en tidning: »Han 
hade talat med hes och väsande röst och det är tydligen inte genom stämmans 
kraft och klang, som Salige Manne frälser själar och botar kroppar.«52 Den 
korta växten, den haltande gången, den väsande rösten – attributen signalerar 
knappast kraftfullhet. Det som tycks motsägelsefullt hos ett redskap för Guds 
oändliga kraft blir samtidigt ett uttryck för att Gud valt ett ringa verktyg. Så 

48.  EH 1938, 387. (Manne Lind).
49.  EH 1920, 109f. (Pethrus).
50.  Hudiksvalls-Tidningen 9/2 1946.
51.  Stockholms sjömanshus D I c/14, 41.
52.  AB 19/2 1946.

Manne, Carl-Erik Olivebring och  
Göran Stenlund. Foto: Alvar Svensson

Manne i Nyhem.  
Foto: Alvar Svensson
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såg Manne på sig själv och så betonades av Kristian Nielsén i recensionen av 
Mannes bok: »Orsaken till att Gud tog honom och gjorde honom till en 
solstråle bland sjuka och lidande människor, den skall man dock icke söka i 
hans ringa härkomst, hans ringa skolbildning, hans ringa gestalt. På honom 
besannas ordet: ’Den Gud kallar, den skickliggör Han ock’.«53

Mannes förkunnelse innehöll berättelser om andra människor som blivit 
helade i vad som ofta beskrivs som »Guds dråpliga gärningar«. Men stor-
heten hos Gud manifesterades i Mannes person genom det under han själv 
upplevt. Från besöket i Arboga berättas: »Vid kvällsmötet frambars ett ge-
nomträngande väckelsebudskap. Broder Lind vittnade då om sin frälsnings-
upplevelse samt hur Gud hade botat honom från barnförlamning – ett av de 
mest levande bevis på Guds makt.« Brita Lidman berättar om hur hon och 
Sven var gäster vid ett dubbelbröllop i Eskilstuna (1944). Manne var bjuden 
som sjukbesökare sedan brudgummarnas far, predikanten J. E. Hjelm, drab-
bats av hjärnblödning som gjort honom förlamad med svårigheter att tala.

Broder Manne fick därför hasta till honom redan innan vigseln för att bedja, 
och han fick behandla andra också, som hade något som hindrade och band 
och tyngde kropp och sinne. Gud var med honom, som Han alltid varit, som 
Han alltid är med dem, som är tillräckligt små i sig själva och låta Jesus komma i 
första rummet. Han är älskad av alla, och då man har Manne Lind med sig på en 
resa är man i gott sällskap. Han är aldrig ensam. Han reser alltid med svit – en 
hel här av vittnen i skyn, som genom honom blivit välsignade.54

Så är Mannes ringa gestalt ett exempel på att personen är oviktig – men para-
doxalt nog just därför samtidigt viktig.

En Rosa vid vägen
Gud är god mot Manne Lind / Sist så gav Han förlig vind 
när han en gång ställt sin kosa / För att vinna liten Rosa 
Nu vi njutit mycket gott / i det hem han slutligt fått.«55

En »helbrägdagörare« i familjen  Den 29/11 1941 gifte 
sig Manne – till mångas förvåning – med Rosa Viola Eleonora Eriksson, 
född den 14 maj 1913. Manne var 49 år gammal, en särpräglad personlig-
het och endast tre år yngre än Rosas mamma Jenny Olausson (1889–1943). 
Med Manne kom en av pingströrelsens mest kända förebedjare för sjuka in i 

53.  EH 1944, 1138f. (Kristian Nielsén).
54.  EH 1942, 935f. (Lernberg, Arboga); 1944, 176f. (Brita Lidman).
55.  Gästboken 14/3 1943 (Sara Nyberg).
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familjen. Rosas morfar Bernhard delade tron på bönens makt: likt en Mose 
gick han upp på det närliggande Höga berget för att knäböjande be för något 
särskilt angeläget. Sin tro hade han behållit trots att han och hustrun Julia 
mist fyra av sina sju barn, två genom olyckshändelser, två genom tuberkulos.

Bernhards syn hade sedan slutet av 1930-talet gradvis försämrats tills han 
blev blind. Som missionsförbundare hade det varit naturligt att söka läkare, 
men han var övertygad om att Gud skulle göra honom frisk. En vårdag 1945, 
då han bodde hos dottern Stina Eriksson på Dalbogården utanför Alingsås, 
sa han plötsligt: »Nu vill jag åka och operera mig!« Sonen Oscar fick hastigt 
boka tid för en starroperation som genast gav honom synen tillbaka. Det 
första han såg var tidningarnas rubriker på fredsdagen i maj 1945. Snabbt bad 
han att få se ett kort på Manne som han nu känt i flera år utan att veta hur 
han såg ut. Han blev besviken över bilden och utropade: »Vad ful han är! Jag 
vill inte se den mer.« Hur påverkade frågorna kring helbrägdagörelse hans 
uppfattning av Manne? Rimligtvis måste även Manne ha bett för Bernhards 
syn. »Herren som läkare« grep inte in – den mänskliga läkaren gav honom 
omedelbart synen tillbaka.

Jenny och hennes syster Stina hade ryckts med av den begynnande pingst-
väckelsen i Göteborg som åren efter 1907 var ett centrum för »den nya rörel
sens« framväxt. Jenny spelade piano vid möten som hölls i Torghallen vid 
Kungstorget 7, en lokal som rymde omkring 300 personer. En besökare våren 
1908 förmedlar den stämning som rådde:

En mängd vittnesbörd aflades vid hvarje möte af både äldre och yngre män och 
kvinnor. En mäktig kraft genomgick det hela, och en ovanlig sans och visdom 
framträdde tydligt hos många af dem som deltogo. […] Tungotalande förekom 
vid flera tillfällen, men, så vidt jag kunde märka, alltid åtföljdt af uttydning samt 
ej af mer än två eller tre vid samma möte och endast en i sänder. […] En syster 
sjöng i Anden och erhöll en mycket klar och skön uttydning. Ingen oreda, intet 
stoj, intet af hvad jag enligt ryktena hade väntat mig att få se och höra förekom 
vid något möte. […] Icke så få vittnade äfven om erhållen kroppslig helbrägda-
görelse genom trons bön, och detta gaf mig ännu en anledning att prisa Gud.56

Predikanten Herman Eriksson (1882–1916), som 1911 flyttat från Stock-
holm till Göteborg, fäste sig vid Jenny som han tyckte spelade så vackert. De 
gifte sig i november 1912 och flyttade snart till Aspudden, en nybyggd förort 
till Stockholm med bostäder för arbetare där det 1913 bodde 2 000 personer. 
I en säljbroschyr beskrivs Aspudden som »nummer ett af alla förstadssam-
hällen« med luft och rent vatten, spårvagnskommunikationer för 5 öre, ljusa 
och glada lägenheter med avloppsledningar, lekplatser, idrottsanläggning, 

56.  Meddelat av O. L. Björk, cit. Gäreskog 2015, 81f.
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kyrka, skola, affärer och en telefonstation – som mot extra kostnad kunde 
förmedla samtal på natten. En av punkterna tilltalade knappast familjen 
Eriksson: »den präktigaste dansbana, där överskott af magasinerad kraft kan 
förbrukas af dem, som sätta värde på den oskyldiga förströelsen.«57

Bakom reklamens idyll döljer sig en stor trångboddhet – om än i nybyggda 
lägenheter. De flesta hade ett eller två rum om i genomsnitt 25 kvm och i 
en enrummare kunde 8–10 personer bo. På Jarlagatan 55 (nuvarande Häger-
stensvägen) var familjen Eriksson grannar med flera medlemmar i Filadelfia 
och med en predikolokal för den utpost som bildats 1913.58 Då familjen flyt-
tade tvärs över gatan till nr 22 anges Herman inte längre som predikant utan 
som snickare. Då de gifte sig var Jenny gravid i tredje månaden. Kanske ledde 
det till att Herman fick sluta som predikant, kanske gick det helt enkelt inte 
att försörja familjen på predikantens osäkra bana. Ekonomin kan ha medver-
kat till att de i slutet av 1914 flyttade tillbaka till Göteborg och bosatte sig hos 
Jennys föräldrar. Tiden där blev inte lång. Herman drabbades av tuberkulos 
och flyttade våren 1916 till sitt föräldrahem där han avled under sommaren.

Ett människoöde  Bland grannarna i Aspudden fanns Gustav Loo 
(1886–1969), en av de första – ibland sägs »den förste« – som blev ande-
döpt då pingstväckelsen nådde Sverige.59 I Aspudden bodde han tillsammans 
med sina föräldrar och bröder vilka anslutit sig till Filadelfia. Brodern August 
hade 1908 besökt Torghallen, så kanske var det ett bekant ansikte för Jenny. 
En av de svenskar som fanns på plats vid mötena på Azusa street i Los An-
geles våren 1906 och blev viktiga för pingstväckelsens spridning var Andrew 
G. Johnson (1878–1965) – född Anders Gustaf Johansson och senare med 
efternamnet Ek.60 Många reste därifrån ut som missionärer. Man ansåg att 
Jesu återkomst var nära och att Gud därför utrustat de troende med andens 
gåvor för att hinna rädda så många människor som möjligt. En av dessa var 
gåvan att utan studier kunna tala främmande språk, vad som kallas xenolali. 
Johnson, som »fått sju olika språk, ett av dem är arabiska«, styrde kursen 
mot Jerusalem. Men många missionärer gjorde samma erfarenhet som en 
kvinna i resesällskapet: »Jag trodde att jag kunde tala arabiska, men när jag 
kom till Gibraltar och talade med några morer märkte jag att de inte förstod 
mig. Jag tror att jag har blivit bedragen.«61 Johnsons resegrupp splittrades 
och han tog sig med viss möda till Sverige och sin gamla hemstad Skövde. Där 

57.  Aspudden 1912.
58.  Eriksson 1994.
59.  Thulin 1945; Gäreskog 2015, 58f; Linderholm 1925, 179.
60.  Gäreskog 2015, 95f.
61.  Brev 11/10 1906 ur Baptist Missionary Review 1907 nr 8, cit. Alvarsson 2008, 32.
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samlade han en grupp kring sig, till stor del ungdomar som längtade efter att 
själva få uppleva de andliga erfarenheter som Johnson berättade om.

I början av 1907 var en grupp samlad till bönemöte i Övre salen i Elim-
kyrkan i Skövde, tillhörig baptistsamfundet. En broder »blev så gripen utå 
Gud så han hoppade högt i salen«. Han var »lite högljudd« så att några av 
äldstebröderna kom upp för att se vad som hände och »de blev ju chockerade 
när de fann att Guds Ande hade fallit över ett par ungdomar där«. De hade 
aldrig sett den typen av yttringar förr och »vem tyckte inte att det var kon-
stigt«. Att ha »fått vara med och känna Guds kraft, det förlamade till kroppen 
också… Det var Guds Ande som kom och tog den i besittning. Det är Guds 
verk detta! sa vi.«62 Var den hoppande brodern Gustav Loo?

Ungdomens gripenhet tycks inte hållit i sig. Fadern och sönerna var alla 
skomakare och i varje fall periodvis anställda vid skofabriker. Men försörj-
ningen tycks ha varit problematisk och man flyttade minst en gång per år. 
Under sin tid i Jönköping försökte sig bröderna Gustav och David på en mer 
lukrativ verksamhet. 1918 dömdes de till fyra års straffarbete »för efter
görande och utprångling af Riksbankens penningsedlar«. Detektivöver-
konstapel Ernst Gustafsson fick 100 kronor i belöning av Riksbanken för att 
han spritt kännedom om »de eftergjorde sedlarna […] i första hand bland 
affärsinnehavarna i Jönköping«. Bildhuggaren Gustaf Johansson och serve-
ringsbiträdet Lydia Brink fick 200 kronor då de »genom uppmärksamhet 
och rådigt handlingssätt föranlett häktande av den ena av bröderna Loo«.63 
Bröderna frigavs 1921 och familjen bytte 1924 namn till Kvistberg. En glimt 
av ett människoöde som vore intressant att veta mer om än vad de formella 
källorna kan berätta.

»Manne är salig men Rosa är farlig«  Jenny Eriksson var 
medlem i Salemförsamlingen som bildades 1914 och 1935 uppgick i Smyrna
församlingen.64 Rosa blev frälst i sin ungdom och döptes den 10/2 1929. I 
den nybyggda Villa Bernhem bodde Jenny, Rosa och morföräldrarna på ena 
våningen, Oscar med sin växande familj på den andra. Så fick Rosa en nära 
relation till sina kusiner. Hon studerade vid Wendelsbergs folkhögskola, men 
trivdes inte riktigt. Hennes epilepsi, som hon led av även senare i livet, kan ha 
varit en bidragande orsak. I januari 1939 flyttade hon hemifrån då hon fått 
arbete som kontorist, men flyttade i maj 1940 som arbetslös tillbaka till Bern-
hem.65 Det ger ett perspektiv på giftermålet. Med 28 år var Rosa inte någon 

62.  Anna C. M. Karlsson i intervju 1964, citerad i Alvarsson 2008, 33f.
63.  DN 27/5 1918.
64.  Gäreskog 2015, 92.
65.  Folkräkningen 1940.
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helt ung brud och tycks ha misslyckats med att försörja sig själv. Vid samma 
ålder satte Brita Otterdahl in den kontaktannons som på slingriga vägar ledde 
till hennes äktenskap med Sven Lidman – »ett av de mest omaka äktenskap« 
som hon på gamla dagar kallade det.66

Hur Manne och Rosa träffades är det ingen som säkert vet. En gång berät-
tade Rosa att hon suttit på läktaren i Smyrnakyrkan i Göteborg och lyssnat 
till Manne. Hon hade då fått en ingivelse: »Honom skall du gifta dig med.« 
Sedan hade de träffats vid en middag. Kanske en efterhandskonstruktion, 
men inte helt otänkbart då det gällde den impulsiva Rosa. Smyrnakyrkan 
invigdes den 9/3 1941 och Manne var gäst helgen efter. De följande måna-
derna gjorde han flera besök i Göteborg. Under pingsthelgen medverkade 
han tillsammans med Lidman, var sedan på Öckerö den 2/8 och i Smyrna-
kyrkan den 13/8 – då annonsen står bland bioannonserna.67 Det fanns alltså 
flera möjligheter till träffpunkter. Men varför skulle de ha träffats vid en mid-
dag? Var kanske Manne gäst på pensionatet Ekeberga som låg i nuvarande 
Påvelund, inte långt från Rosas hem? Det hade grundats av Amalia Taranger 
(1879–1968), dotter till den på sin tid legendariska Maria Lindberg till vars 
helandehem i Örebro skaror av sjuka sökte sig. På Ekeberga förekom bön för 
sjuka men där fanns också en söndagsskola som Rosa varit verksam i.

Hur det än började blev det vigsel den 29/11 1941. Den bestod av två 
ceremonier: först i Hagens kapell – nuvarande Älvsborgs kyrka – i Rosas 
territoriella hemförsamling, därefter i Smyrnakyrkan. (Frikyrkopastorer fick 
vigselrätt först 1952.) Vid samkvämet på Margaretaskolan, en då vanlig fest-
lokal i Göteborg, deltog ett 60-tal gäster. Några veckor efter vigseln flyttade 
Rosa och Manne in i lägenheten på Karlbergsvägen 56. Sedan Manne 1927 

66.  Ahnlund 1996, 254, 278. Annons i SvD 6/3 1918.
67.  GHT 15/3, 31/5, 2/8, 13/8 1941; Göteborgs Veckotidning 29/5, 5/6, 31/7 1941.

Rosa 1940 med sin kusin  
Margit Bernskiöld (1921–2005)Henning Thulin i gästboken 
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kom med i Filadelfia hade han gjort en resa från enkel sjöman till uppskattad 
sjukbesökare och äldstebroder. Den 15/12 togs Rosa in i Filadelfiaförsam-
lingen och dagen efter var det mottagning i hemmet. Bland de 60 gästerna 
fanns alla de ledande inom Filadelfiaförsamlingen, däribland Lydia och Lewi 
Pethrus, Brita och Sven Lidman, Hedvig och Henning Thulin, Elsa och Allan 
Törnberg, Gunborg och Einar Ekberg, Vadina och Emil Lindskog, Jenny 
och Emil Söderberg, Hanna och Paul Ongman. På julafton mötte läsarna av 
Evangelii Härold en annons: »Tack! Då det är omöjligt för oss att nå alla 
dem, som hedrat oss på vår bröllopsdag med presenter, blommor, telegram 
och sång, vilja vi på detta sätt framföra vårt varma och innerliga tack. Gud 
välsigne er alla! Rosa och Manne Lind.«68

Den stora mottagningen var startpunkten på ett omfattande sällskapsliv 
vilket fram till 1948 speglas i deras gästbok. Rosa var den perfekta värdinnan 
– en färgstark och charmerande personlighet. »Manne är Salig men Rosa är 
farlig«, skrev Henning Thulin.69 Gästerna var lika välkomna vare sig de var 
inbjudna eller hade bjudit sig själva. Då Manne efter ett möte hade med sig 
lika många som oväntade gäster måste Rosa snabbt improvisera något att bjuda 
på. Ett knep var att spä ut soppan i takt med att nya gäster anlände. Om grun-
den i pingstväckelsen var att Bibelns under sker även i vår tid gällde det hos 
Rosa även bespisningsundret.

68.  EH 1941, 1024.
69.  Gästboken 7/3 1944.

Bröllopet 1941. Brudtärna är  
Ann-Marie Romell (1929–2023). Ur gästboken vid mottagningen
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En teckning visar hur man såg på roll-
fördelningen mellan Manne och Rosa. 
Rosa gör det tunga arbetet med att ro 
medan Manne som människofiskare 
sitter och metar. Teckningen är ritad av 
en av deras äldsta vänner, mångsysslaren 
och äldstebrodern Allan Westerlund (1905–1992). I ett minnesord sägs att 
han efter några år på kontor utbildade sig till konstnär och »blev en skicklig 
karikatyr- och porträttecknare, men övergick till oljemålningar«.70 Tio år 
efter ansökan fick han patent på en finurlig spärr för fönster och dörrar. Den 
installerades hos Rosa men var alltför finurlig för att kunna hanteras.71

Vid ett tillfälle noterar Westerlund att »Manne har dammsugit och vi-
sade sig behärska apparaten överdådigt«. I vännernas ögon hade Manne 
en framträdande egenskap: ungkarlens. Genom sitt giftermål lämnade han 
åtminstone formellt detta ungkarlens jag bakom sig. »Nu diskar bröderna!« 
löd ofta Rosas befallning efter middagen. De nära vännerna Margareta och 
Sune Åberg skrev: »Vi tacka hjärtligt för en god, vällagad middag, men att 
gästerna, som idag, själva få sköta diskningen sker nog endast hos Rosa. Hon 
är sig alltid lik, och det är nog icke alltid roligt för vår kära Manne.«72 Det 
må vara på skämt, men avspeglar ändå en världsbild där »kvinnosysslor« bör 
utföras av kvinnor och där mannen är överhuvudet. Så såg det knappast ut i 
Linds hem. Rosa var en självständig kvinna vars vägar ibland avvek från de en 
pingsthustru borde följa. Deras förhållande var inte problemfritt, men omsla-
gets kärleksfulla fotografi visar Manne just i färd med att diska.

Gästboken berättar  Vi måste vara värdiga i vårt umgängesliv«, 
skrev G. Emil Söderholm (1871–1943) i ett referat från Nyhemsveckan 
1941. Prästen Söderholm hade lämnat sitt ämbete 1921 och anslutit sig till 
pingströrelsen. En broder menade: »Det fordras mycket av en predikant. 
Han skall vara en societetsmänniska, och han skall vara trevlig i sitt umgänge. 
Jag tror dock, att det är viktigare för oss att leva helt för Gud och söka budskap 
från Honom att bära fram till människorna.«73 Gästboken visar hur de två 
sidorna inte var någon motsättning hos Manne.

Förekomsten av en gästbok innebär dels att besökarnas tankar anses värda 
att artikulera, dels att platsen där den finns är värdig ett sådant formulerande.74 

70.  Gästboken 15/5 1943; DN 23/3 1991, 67.
71.  Svensk patentdatabas SE 417993.
72.  Gästboken 5/1 1944, 1/12 1946.
73.  EH 1941, 520f.
74.  Historiken efter Noy 2015, 16ff.
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Att skriva i boken blir en integrerad del av besöket. En av gästbokens rötter 
sträcker sig till 1500-talets Italien där aristokrater öppnade delar av sina hem 
som museer. Boken var ett sätt att ha kontroll på vilka besökarna var (ifall 
något skulle försvinna) och samtidigt ett sätt att visa att man var förbunden 
med sociala, politiska och intellektuella maktcentra. De framstående besö-
kare som skrev i boken bekräftade samlingarnas – och därmed även ägarnas 
– storslagenhet. Mannes och Rosas hem var inte utan en liknande funktion 
med sina många vackra möbler, porslinsurnor på höga piedestaler, uppstopp-
ade djur på väggarna och en tiger på golvet. Men inget av detta skulle gått att 
smuggla med sig ut.

Hemmets öppna dörrar, inte minst under höstens predikantdagar då det 
var fullt av övernattande gäster, gav möjligheter att möta nya människor. I en 
gästbok kan en gäst från i dag hamna bredvid en gäst från i går – så kan man 
»träffa« personer man aldrig mött »IRL« (»In real life«), som det heter i 
dag. Pingströrelsens prominenta profiler blandas med den »vanlige« med-
lemmen. För gästerna ett sätt att integreras i pingströrelsens sociala samman
hang, för värdparet en demonstration av att man har en viktig roll i denna 
miljö. Inläggen i en gästbok är menade att granskas, bedömas och förstås av 
andra.75 Det personliga intrycket transformeras till publika uttryck som jäm-
förs med och justeras i förhållande till vad andra har skrivit. Orden riktar sig 
inte bara till värdparet utan även till andra gäster för att bekräfta en gemen-
sam upplevelse och som något att relatera till för senare besökare. I den lind-
ska gästboken är det som skrivs ibland riktat till Gud som tack för frälsning 
och bevarande. Oftast fogas ett bibelord till tacket tillsammans dess referens 
i Bibeln – intrycket blir att demonstrerandet av denna förtrogenhet med Bi-
beln var väl så viktig som själva ordets innehåll. Så menade senare Pethrus om 
William Freeman: »Hans förmåga att ur minnet citera bibelställen och säga 
kapitel och vers, där de återfinnas i Bibeln, skulle man nästan kunna kalla 
mirakulös.«76 Notiserna fyllde så en integrerande funktion.

I gästboken sammanlänkas det andliga och det vardagliga till en för den 
utomstående betraktaren många gånger märklig helhet:

Dagen efter den stora dagen [Rosas 30-års dag] ha vi, här nedan tecknade, av-
njutit äkta thé i Rosas och Mannes trevna tjäll. Pris ske Gud! Och alla tro vi, att 
Jesus har gått in i det allra heligaste för oss och sitter på Guds högra sida och 
beder för oss. Och Fadern giver oss idel goda gåvor och fullkomliga skänker.77

75.  Noy 2015, 48 efter Erwin Goffman.
76.  Freeman 1950, 3.
77.  15/5 1943 (Eva och A. Westerlund, Åbergs, Sara Dahllöf och Signe Norberg).
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Med sin blandning av »äkta thé« och »det allra heligaste« är citatet ett 
exempel på den blandning mellan högt och lågt, heligt och vardagligt, som 
kännetecknar många yttranden i gästboken: »Tack älskade broder Manne 
för gott kaffe med dopp under jubel och glädje i levande Gud. O vad vi ha 
det underbart i Jesus Kristus.« »Emanuel! Gud med oss! Herren visste vad 
Han gjorde när Han gav namnet åt vår högt älskade broder. Det namnet för-
pliktar! Halleluja. Tack för förplägnaden!!«. »Frälst av nåd 1924 Bevarad 
genom Jesu blod till i dag den 19/9 1944. Tack för gott kaffe Gud välsigne 
detta hem!!!!!!!!!!«78

I några få fall speglar notiserna händelser utanför sällskapslivets sfär. Under 
andra världskrigets tid av ransonering och substitut tackar gästerna ibland för 
att blivit bjudna på kaffe och te av äkta varor. Några veckor efter fredsdagen 
1945 citerar Pethrus första versen av sin Löftena kunna ej svika – »himmel 
och jord må brinna« klingar underförstått. Åren innehöll även dramatik 
inom pingströrelsen. Vid tiden för gästbokens början ökade spänningarna 
mellan Lidman och Pethrus, en konflikt som kulminerade 1948 i vad som 
brukar kallas »Lidmanstriden«. Efter det församlingsmöte i Filadelfia där 
man beslutade att utesluta Lidman var några gäster samlade hos Rosa och 
Manne. »Tack för stridens klara låga den 2/2 1948« skrev pastorn Abner 
Dahl i ett citat från J.A. Hultmans Tack, o Gud, för vad som varit. Vid själva 
mötet hade Pethrus och Lidmans mest kända sånger fungerat emblematiskt. 
Innan mötet börjar råder en utdragen tystnad i den överfulla kyrkan, »så tar 
någon upp Pethrus Löftena kunna ej svika, många stämmer in, så blir det tyst 
igen men snart hörs från ett annat hörn Sven Lidmans O salighet, O Gåtfull-
het. Sången sprider sig trevande över folkhavet.«79

Gästbokens olinjerade sidor gör att det går att välja på vilken sida, var på 
sidan och med vilken stil man skriver. Det skrivna kan avgränsas från eller 
integreras med angränsande noteringar. Lidmans två noteringar i gästboken 
väcker genom sitt innehåll knappast uppmärksamhet. Vid mottagningen 
1941 har han skrivit både sitt eget och hustruns namn över devisen: »Han är 

78.  10/12 1942; 25/3 1944 (Åbergs och Westerlunds), 19/9 1944 (Folke Rydberg).
79.  Ahnlund 1996, 423 efter Sven S. Lidman.

Gästboken 27/5 1945 Pethrus och Lidman ca 1941–42
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större än våra hjärtan och vet allt / Han är starkare än våra viljor och kan allt 
/ Barmhärtighetens Fader och all trösts Gud« (bild s. 75). Den 23/2 1945 
skrev han: »Kära Manne och Rosa! Ett innerligt tack till Er båda för denna 
ljuva fridfulla samvaro vi haft idag under skyddet av Honom som är Kärlek 
och frid. Ära vare Jesus!«.

Men liksom den välklädde Lidman tog plats på predikantens scen är hans 
noteringar ett framträdande på gästbokens scen med uttryck som inte liknar 
andras. Lidman använde guldpenna och skrev med sin karakteristiska stora 
stil – hans korta noteringar fyller mer än halva sidan. I det senare fallet har 
Brita Lidman lånat guldpennan till en egen notering: »Mannen och kvinnan 
Gud skapade dem, Gud välsigne Rosas och Mannes hem«. Bredvid Lidmans 
stora skrift framstår Pethrus stil som försåtligt blygsam. Tankarna går till 
Pethrus elaka karakteristik av Lidman under striden då han jämfördes med 
den galjonsbild som finns i fören på gamla fartyg. Den var bara tänkt som 
prydnad, men nu hade galjonsfiguren Lidman ambitioner att bli kapten.80

Gästboken och livet  Trots sitt religiösa språk avspeglar gäst
bokens noteringar sällan den bakomliggande personen. Deviser som »Frälst 
av nåd« är å ena sidan personliga, å andra sidan förväntade ord i ett inlärt 
språk bakom vilket man kan gömma sig. Ett undantag är Henning Thulin 
(1901–1974) där gästboken ger en glimt av »en djup och mångårig andlig 
kris« som kulminerade omkring 1947.81 Ordet »stanna kvar« tycks »inte 
ha funnits i den orolige och rastlöse Thulins vokabulär, varken lokalt eller 
andligt«, skriver prästen och religionsforskaren Carl-Erik Sahlberg i en kort 
biografi över Thulin. Född i Lycksele flyttade Thulin till Lund där han tog 
studenten och studerade till präst. Efter prästvigningen 1927 flyttade han till-
baka till Norrland och Junosuando. Ett besök 1931 på ett möte med Pethrus 
och Einar Ekberg i Vittangi kyrka gjorde att Thulin började känna en drag-
ning åt pingstväckelsen. Han lovade Jesus att om det skulle fordras lämna sin 
plats i Svenska kyrkan, låta döpa sig och gå ut som en fattig evangelist. Senare 
upplevde han ett andedop: »Våg på våg av salighet fyllde hela min varelse, så 
att till och med min kropp formligen skakade av kraften.« Thulins försam-
ling var ett starkt fäste för laestadianismen och från att tidigare betraktats 
som en »rätt lärare« och »omvänd präst« sågs han nu av många som en 
»fallen präst«.82

1934 gick flytten till Kräklingbo på södra Gotland. Han höll uppbyggelse
möten i prästgården vid vilka han själv talade, hans hustru Hedvig (1905–

80.  Pethrus 1953a, 81.
81.  Trons kamp nr 1 1948, cit. i Sahlberg 1996, 61.
82.  Thulin 1941, 18; 1942, 13.
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1976) spelade och deltagare vittnade. En 
del blev omvända och sökte sig till pingst
församlingen i Visby. 1936 begärde Thu-
lin avsked som präst och lät tillsammans 
med sin hustru döpa sig i baptistkapellet 
i Visby. Hösten samma år tillträdde han 
som pastor i Smyrnaförsamlingen i Gö-
teborg dit han efter en period i Värnamo 
återkom 1939. Hösten 1940 flyttade han 
som pastor till Filadelfiaförsamlingen i 
Stockholm, där han involverades i flera 
pågående och allvarliga schismer. En av 
dessa gällde dopet av Ulla och Anders 
Frostensons son vilket ledde till Ullas 
uteslutning ur församlingen (se s. 83). 

En annan gällde Östermalms fria församling vars medlemmar brutit sig ur 
Filadelfia, lockats tillbaka för att sedan åter bryta sig ut. Motsättningarna 
mellan Pethrus och Lidman ökade och Thulin som hade goda relationer med 
de båda tog illa vid sig av konflikten; senare (1953) bidrog han till en förso-
ningsmiddag. Thulin skall enligt Lidman ha sagt att »Ljögs det så mycket 
på en pastorsexpedition i Svenska kyrkan som här i Filadelfia, skulle det bli 
stor skandal.«83 Adrian Holmberg, som var kritisk mot Thulins agerande, 
menade däremot att Thulin var »redo att falla bröder i ryggen för att ställa in 
sig hos Pethrus«.84

Rimligtvis bidrog de inflammerade konflikterna och hans egen roll i dessa 
till Thulins kris. Hans bidrag i gästboken vittnar om en inre oro och kamp, 
där han och hustrun för ett slags dialog med boken, sig själva och tillvaron. 
Den 6/1 1943 var Henning, Hedvig och hans far Rickard Thulin från Lyck-
sele gäster. Henning skrev: »Det enda som förbliver och aldrig sviker är Jesu 
kärlek. Den är densamma år från år.« Den 5/10 1943 var mottot »Gud är 
trofast« men den 23/2 1944 var tonen en annan då Henning ensam var på 
besök: »Du vet ej tid, du vet ej rum / när du ditt öde hinner. / Din framtid lig-
ger mörk och skum / När det förflutna brinner«. Det är sista strofen – något 
personaliserad – av »Tyst är naturen. Döden rår« med rubriken »Döm ej!« 
av nykterhetsmannen Konrad Johansson (1872–1943).85 Fyra dagar senare 
var paret Thulin och dottern Sonja en av flera gäster. Henning skrev: »Större 
med din ande, o, Gud, förnya mig« och Hedvig: »Var trogen intill döden«. 

83.  Lidman 1949, 124.
84.  Holmberg 1966, 168, 110.
85.  K. Johansson 1896, 20–21; Ur Blå bandet.

Henning Thulin (1941)
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Den 7/3 skrev han »Manne är Salig men Rosa är farlig« och den 29/5 med 
rödpenna i en stil stor som Lidmans: »Varium et mutabile semper femina«. 
Citatet från Vergilius Aeniden betyder »kvinnan är alltid ett nyckfullt och 
ombytligt väsen«. Hedvigs »Jag protesterar i högsta grad i ovanstående utta-
lande« följs av »Styrkes Märta Johansson«. Tonen är mer positiv i det som 
blev deras sista notering den 10/1 1945: »Caritas omni viverit« (Kärleken 
övervinner allt).

Efter att ha tagit en fil.mag.-examen och gjort ett provår som lärare vid 
Norra Reals läroverk i Stockholm lämnade Thulin i slutet av 1945 pastors-
tjänsten och blev läroverksadjunkt i Sollefteå. Vid Kölingaredsveckan 1948 
berättade Thulin om hur bön och fasta hjälpt honom igenom den andliga 
krisen. »Jag gjorde en lista med kolumner och datum, där jag satte upp böne
ämnen, en lång lista. Jag tänkte, att jag skulle föra statistik på Guds sätt att 
svara på bön och på Guds trofasthet. Jag ville uppleva Gud på ett verkligt 
sätt.« Det slutade med att han fick skriva upp det ena bönesvaret efter det 
andra. »Jag har dessa två sista år upplevt sådana häpnadsväckande, under-
bara bönesvar i mitt liv, att det har förvånat mig.«86 1956 flyttade familjen 
till Solna men arbetsbördan och familjesituationen resulterade i utbrändhet. 
Hustrun Hedvig drabbades av hjärninfarkt och blev delvis förlamad resten 
av livet. 1958 uteslöts Thulin ur Filadelfiaförsamlingen sedan han bekänt en 
utomäktenskaplig förbindelse. Han upptogs då i Solna pingstförsamling.

Thulins andliga sökande fortsatte och i den framväxande Maranatarörel-
sen tyckte han sig finna en återklang av den karismatiska pingströrelse han 
ursprungligen mött. »Detta är vad pingströrelsen borde vara«, sa han i en 
intervju.87 Men han bröt snart åter upp, kritisk mot den extas som under Arne 
Imsen präglade rörelsens möten. Vid pingströrelsens predikantvecka 1964 
bad Thulin om förlåtelse för sitt engagemang, men ingen ville i fortsättning-
en kalla en person som talare vilken haft samröre med Maranata. På predi-
kantmötet 1965 försökte han lyfta frågan om kristendomsundervisningen i 
skolan. »Ordföranden frågade mötet: Är bröderna villiga att höra Henning 
Thulin inleda denna fråga? Svaret blev ett rungande nej!« Fyra år senare blev 
det däremot ett »rungande ja« på frågan om att återuppta Thulin i gemen-
skapen sedan han erkänt sina »ensamma irrfärder«. I en minnesruna över 
Thulin heter det: »Vad vi särskilt minns av hans predikobegåvning var hans 
förkunnelse om FÖRSONINGEN. Han var en sällsynt god predikant. Men 
mest blommade han ut, när han frambar sitt försoningsbudskap.«88

86.  EH 1948, 494f. (H. Thulin).
87.  DN 10/9 1962.
88.  Dagen 12/12 1965; AB 9/12 1965; Dagen 10/12 1969; 16/2 1974 (E. A. Söderquist). 
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Thulin skrev flera böcker och mindre skrifter. 1962 berättades att han höll 
på med en avhandling kring pingströrelsen, men projektet tycks aldrig ha 
fullföljts. Boken skulle även behandla helbrägdagörelse. William Freeman 
»var det ohyggligaste i den vägen jag varit med om«, säger Thulin enligt 
Expressen. »’Salige Manne’, den gamle sjömannen och handpåläggaren, som 
nu pensionerats av Filadelfia, skall jag inte säga något ont om i min bok. Han 
är snäll. Men inte har jag mycket till övers för alla hans välsignade linnedukar, 
stänkta med symaskinsolja.«89 Det sista kan ju vara tidningens formulering, 
men de positiva orden om Manne understryker bilden från gästboken: sam-
talen mellan Thulin och Manne måste ibland haft en djupt personlig prägel.

I offentligheten
»En bok som säkert kommer att intressera många, Manne Lind Gud gör under 
utkommer i dagarna«, annonserade Förlaget Filadelfia i slutet av september 
1944. En stor annons följde i nästa nummer: »Hur svårt det än må kännas – 
hur omöjligt det än må se ut… Kan Gud allt förvandla! Det få vi otaliga bevis 
för i Manne Linds Gud gör under«. Några veckor senare anmäldes boken 
bland höstnyheterna från Förlaget Filadelfia: »Filadelfiaförsamlingens i 
Stockholm kände sjukbesökare Manne Lind har i den delvis självbiografiska 
boken Gud gör under samlat material ur sin verksamhet«.90

Boken  Mannes bok omfattar 126 sidor och har under-
rubriken »Något om Guds frälsande och helbrägdagörande 
makt, sådan jag mött den i mitt eget och andras liv.« Det 
motsvaras av bokens två delar »Ur mitt eget liv« och »Hel-
brägdagörelser«. En lång recension publicerades i Evan
gelii Härold den 30/11. Den är skriven av Kristian Nielsén 
(1887–1960), en av pingströrelsens pionjärer och en tid 
verksam som missionär i Bolivia och i USA. Även Nielsén hade varit sjöman 
före sin omvändelse. Under många decennier var han pingströrelsens »riks
evangelist« vilket innebar att han reste på »fria kallelser«.

Nielsén berömmer »den klingande litterära kompositionen« som ut-
märker den första delen av Mannes bok. Den andra delen började han läsa 
»med ett mycket kritiskt sinnelag« och undrade: »skall jag i denna bok få 
mig till livs en samling rafflande berättelser om underverk, som äro till 90 
procent överdrivna?« När de som upplevt ett under själva berättar om det 
»har man ingen orsak att vara skeptisk mot vittnesbördet. Något annan är 

89.  Expressen 28/3 1962; om boken även DN 29/3 1962 och AB 21/10 1962.
90.  EH 1944, 910, 937, 976, 982.
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det, då redskapet genom vilket underverket skett berättar om händelsen.« 
Många av dessa redskap har gripits av »ett sjukligt självförhävelsens mani«. 
I recensionens dramaturgi förbereds så den avgörande frågan: gäller det även 
Mannes bok? Nej: »Hela boken är fri från allt, som kan verka överdrivet eller 
besläktat med självförhävelsens språk.« Det som gör boken så värdefull är 
att Manne publicerar brev från människor som nämns vid namn, »så att de 
kunna fritt undersökas av den, som så vill göra«. När man läst boken säger 
man: »Gud vare tack – undrens tid är icke förbi!«91

»Jublande förnimma vi – undrens tid är ej förbi!« lyder slutet på Anders 
Frostensons psalm Kristus vandrar bland oss än, skriven 1935. Samma anslag 
har hans Jesus från Nasaret går här fram: »Än som i gången tid«. Frostenson 
var vid denna tid kyrkoherde i Gustav Vasa kyrka i Stockholm och gifte sig 
1941 med Lidmans dotter Ulla. Psalmernas ord har en stark anknytning till 
pingstväckelsens miljö, som gjort ett starkt intryck på Frostenson:

Vad jag mött och upplevt inom pingstväckelsen kan aldrig utplånas. Jag har 
varit som hemma i några av dess innersta rum, vibrerat för ljuset och vinden 
som bor i denna väckelse och varit ett med den bönens och kärlekens Ande som 
jag förnummit i Filadelfiaförsamlingen liksom i några andra församlingar ute i 
landet som jag lärt känna. Och jag tror fortfarande samt hoppas på och beder 
för att det skall finnas och öppnas vägar mellan kyrkan och pingstväckelsen.92

Brevet skrevs till Filadelfias äldste och diakonkår under den strid som dopet 
av sonen Sven orsakade. Dopet som troende var centralt för pingstväckelsens 
identitet men Ulla lät sin make bestämma hur de skulle göra med deras barn. 
»Jag har inte själv upplevt de troendes dop. Det kan inte begäras att man skall 
vandra och handla efter ett ljus, som inte uppgått för en«, skriver Frostenson 
i sitt brev. I juni 1943 uteslöts Ulla ur församlingen. »Hon lät sig uteslutas 
därför att hon var gift med en statskyrkopräst«, skriver Knut Ahnlund i sin 
biografi över Lidman, »och därför att deras barn inte salomoniskt kunde delas 
i två utan måste antingen döpas eller icke döpas.«93

Paret Frostenson besökte Linds hem den 1/2 1942 tillsammans med Elsa 
och Allan Törnberg, på väg att flytta till Smyrnaförsamlingen i Göteborg. 
Även Törnberg var sångförfattare och man skulle gärna ha lyssnat till konver-
sationen. Den 5/10 1944 anmälde Frostenson helt kort Mannes bok i Stock-
holms-Tidningen: »I Manne Linds bok ’Gud gör under’ citeras Alexis Carrels 
uttalanden om att bönen – eller rättare den kraft som den frigör – öppnar en 
ny värld för människorna och en lång rad konkreta bevis härför framlägges.« 

91.  EH 1944, 1138f.
92.  Odaterat brev 1942. Filadelfiakyrkans arkiv, protokoll A2/4.
93.  Ahnlund 1996, 405.
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Frostenson undvek att ta vidare ställning. En re-
censent i Västerbottenskuriren citerar även han 
Mannes ord om Carrel och betecknar Mannes 
bok som »en synnerligen trosstärkande och 
andemättad berättelse om att undrens tid icke 
är förbi«. Den är »fylld av konkreta, trovärdi-
ga exempel. Man må han vilken inställning som 
helst till denna fråga, det är mödan värt att läsa 
Linds bok. Det är ingen stridsskrift mot läkar
vetenskap och medicinsk auktoritet, blott ett 
mäktigt vittnesbörd om en levande, verksam 
Gud.« Pastor Bror Gärskog (1905–1988) menar att boken får »än större 
värde för många« genom uttalandet från Carrel om att det finns »en viktig 
faktor i helandets konst, som läkare åsidosatt, och denna faktor är Gud«.94 
Carrel användes ofta som stöd i debatten (se kapitel 5, s. 272ff ).

Genom bokens många vittnesbörd om märkliga helbrägdagörelser måste 
otron maka på sig, skriver Gärskog. »Läs boken och din tro skall stärkas. Vem 
vet, just du skall kanske få uppleva att Gud gör under?« I en annons från för-
laget Filadelfia citeras två andra recensioner. Tidningen Kalmar skrev att bok-
en »Kommer att bliva till uppmuntran för sjuka och prövade människor«. 
Per Holst i Dala-Tidningen kommenterade bokens titel: »Det är en smittan-
de kristen optimism, som talar ur dessa ord – men en optimism byggd på vad 
Gud förmår. […] ’Gud fuskar icke’ – det är tonen i hela denna bok, som jag 
önskar måtte bli läst och begrundad i vida kretsar.«95

»’Sagolikt…’ som Lidman säger, när det är något alldeles oerhört!«, hette 
det i en annons den 12/10 1944. De första 6 000 exemplaren såldes så snabbt 
att man efter arton dagar tryckte ytterligare 4 000. Då en tredje upplaga ut-
kom i januari 1945 hade boken tryckts i 12 000 exemplar, ytterligare 2 000 
trycktes i februari och i september hade fem upplagor om sammanlagt 17 000 
exemplar getts ut. Genom boken blev Manne känd över hela landet och fick 
snabbt ta emot en strid ström av brev med begäran om förbön och bönedukar. 

Broder Manne Lind har den sista tiden blivit formligen överhopad med brev 
fr. vänner, kända och okända ute i landet med anledning av boken »Gud gör 
under«. Han är naturligtvis tacksam för all vänlig uppmärksamhet men måste 
tyvärr genom E. H. meddela, att han ej kan få tid att svara så snart som han 
skulle önska. Brevskrivarna är dock ihågkomna i bön, och svar kommer längre 
fram.96

94.  Västerbottenskuriren 21/10 1944, Sölvesborgstidningen 24/2 1945 (Gärskog).
95.  EH 1945, 96.
96.  EH 1944, 982; 1945, 135, 910; 1944, 1051 (2/11).
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I februari 1945 kom ett nytt meddelande: »De som önska förbön i samband 
med bönedukar från Filadelfiaförsamlingen i Stockholm torde godhetsfullt 
bifoga duk till det insända böneämnet. Det möter nämligen svårigheter att 
under nuvarande krigsförhållanden anskaffa linne i så stora kvantiteter som 
det här är fråga om.« Uppmaningen tycks ej ha haft effekt, då den 5/4 no-
terades att »Broder Manne Lind har bett oss meddela, att han hädanefter 
ej besvarar brev med begäran om bönedukar, om icke dukar bifogas. Andra 
skrivelser besvaras givetvis.« I slutet av juli kom ett nytt meddelande:

På grund av att min korrespondens tagit så stora dimensioner, anser jag mig 
nödsakad påpeka, att jag ej kan besvara andra brev än sådana som försetts 
med svarsporto. Det är nämligen inte mer än hälften av breven som innehålla 
svarsporto, och då det rör sig om cirka ett 40-tal brev om dagen, anser jag, det 
inte riktigt att församlingen här i Stockholm skall svara för dessa utgifter.

Då Mannes bok kom ut var han redan ett känt namn, men boken genererade 
ett än större intresse. Enligt en uppgift fick han mellan 1942 och 1953 nära 
15 000 brev.97 Antalet mötesannonser i Evangelii Härold fördubblades de 
första åren och såg annorlunda ut. Där Manne tidigare var ett bland många 
namn med liten stil i annonsens brödtext har nu flera annonser »Man-
ne Lind« som rubrik eller i fetstil. Bidrog uppmärksamheten till ett ökat 
intresse för verksamheten inom Filadelfia? I februari 1945 berättas att där 
»pågår för närvarande ett härligt Guds verk«. Tillslutningen till mötena har 
ökat avsevärd och en »synnerligen frigörande och på samma gång gripande 
väckelseande är utgjuten över mötena, vilket också har resulterat i ovanligt 
många omvändelser«. »Flera sjuka ha också blivit helade och många ha upp-
levt ett dop i den Helige Ande. En härlig böneande och hunger efter Gud gör 
sig alltmer gällande i hela församlingen. All äran åt Gud.«98

97.  EH 1945, 138; 1945, 331; 1945, 713; Dagen 17/10 1953.
98.  EH 1945, 163.

Annonser 1934, 1944 och 1946
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Debatten  Eftermiddagen den 30/1 1946 blev ofrivilligt betydelsefull i 
Mannes liv. Utomhus var det plusgrader men på Expressens första sida mötte 
honom en isande kyla: »Läkare kräver BEVIS om ’Salige Mannes’ under-
verk«. Kritiken mot pingströrelsens praktiserande av helbrägdagörelse ge-
nom tro var ett återkommande tema i pressen ända sedan rörelsens första tid. 
Motviljan låg ständigt och pyrde och flammade tidvis upp till följd av något 
konkret fall av utebliven läkarvård. Den tändande gnistan denna gång var 
en intervju som föregående dag publicerats i Dagen med rubriken »Und-
rens tid är ej slut för en människa, som tror. Strålande erfarenheter av Guds 
ingripande«. Manne berättar om flera personer som blivit helbrägdagjorda 
med honom som verktyg. Pingströrelsens egen dagstidning hade vid denna 
tid endast ett par månader på nacken. Tänkt att förmedla nyheter utan den 
»världsliga« pressens kritiska vinkling blev dess artiklar samtidigt en lätt
fokuserad måltavla just för denna press. De följande två veckorna följde en 
kort men intensiv tidningsdebatt som blev inledningen till att göra Manne 
känd, omdiskuterad, kritiserad och förlöjligad.

Tisdagen den 29/1 1946.  Manne berättar i Dagen om en 7-årig flicka som 
drabbats av barnförlamning. Föräldrarna hade läst hur Manne själv blivit he-
lad och en tid efter att han behandlat flickan enligt Jakob ringde hon och 
sa: »Nu farbror, är jag fullkomligt frisk. Förlamningen har släppt.« I tid-
ningen berättas vidare om en man i Långsjöbyn i Lappland som helats från 
»sömnsjuka« och en kvinna som var med vid intervjun vittnade om att hon 
blivit helad från magbesvär. Manne framhåller att han har »all respekt för 
läkarna«. »Läkarvetenskapen har vi fått av Gud och visst skall vi vända oss 
till läkare när vi behöver dem. Men den störste av alla läkare är Jesus och det 
är om trons möjligheter, då det gäller helbrägdagörelse, jag här vill vittna.« 
Artikeln slutar: »Det finns många läkare både i vårt land och i andra länder, 
som räknar med helbrägdagörelse, som vet, att det finns en kraft, som är verk-
sam, när mänskligt förnuft och mänsklig vetenskap står utan möjligheter.«

Samma morgon ringde en journalist från Expressen till Manne och bad om 
en intervju. Då Manne sa att han inte ville se något av detta i tidningen hörde 
reportern av sig igen och sa att han hade ett rent personligt intresse för hel-
brägdagörelse och gärna ville följa med på ett sjukbesök. Om det inte kom-
mer i tidningen vill jag »gärna berätta vad Gud har gjort«, svarade Manne, 
»och under dessa förutsättningar skedde vårt samtal per telefon på tisdags-
kvällen, då jag enkelt och klart gav mina andliga erfarenheter.«99

Onsdagen den 30/1 1946.  Löftet att inget skulle publiceras visade sig falskt. 
Först knackade Expressens fotograf på dörren till Linds hem på jakt efter en 

99.  Dagen 2/2 1946.
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bild. Dagen berättar hur denne »vid 8-tiden 
på morgonen bereder sig tillträde till ett 
hem, där vederbörande ännu ej hunnit klä 
sig och begär att få ta ett foto. När han avvi-
sas, sätter han som en annan gangster foten 
mellan dörren och tröskeln för att tränga sig 
in.« Då journalisten kom en stund senare 
för att få en personlig intervju avvisades han 
av Rosa. På eftermiddagen möter Expressens 
läsare den braskande rubriken om »Salige 
Manne« på första sidan. I artikeln presente-
ras han som »Manne Lind, f.d. sjöman och 
nu sedan 19 år Filadelfias sjukbesökare«. 
Tidningen hade hittat vittnen kring den 
sömnsjuke mannen vilka ansåg att berättel-
sen var överdriven och att mannen i själva 

verket blivit sämre. Den kände psykiatrikern och läkaren Poul Bjerre (1876–
1964) uppmanar: »Det vore nu intressant om denne hr Lind i Filadelfia ville 
ringa mig och meddela namnet på en enda av dessa ’patienter’ inom försam-
lingen som blivit helbrägdagjorda genom hans behandling. Jag undersökte 
honom eller henne gärna.« Detta ville nu inte hr Lind som i stället säger 
att »det är många läkare som erkänt för mig att jag med Guds hjälp botat 
människor som de för länge sedan givit upp hoppet om«. Samma dag jämför 
Aftonbladet i en ledare helbrägdagörelsen med »svart magi«.

Torsdagen den 31/1 1946.  Dagens ledarskribent ser jämförelsen med magi 
som en »veritabel skräckskildring av Manne Lind«. Tidningens argumenta-
tion grundar sig på Nya testamentet medan det finns en dubbel reservation 
(som klingar av Pethrus) kring de enskilda fallen: »en preliminär undersök-
ning« visar att Expressens artikel »så långt vi nu kan se« bygger på felaktiga 
uppgifter. Dessa fall kom inte heller att vidare kommenteras.

På eftermiddagen ger Expressen ett gott råd: »Säg till hr Lind att ta upp 
dr Bjerres utmaning! Be honom självmant ge exakta uppgifter om något hel-
brägdagörelsefall som kan kontrolleras av en läkare: Sedan kan vi börja reso-
nera. Varom icke, får hr Lind stå där – avslöjad, utan vidare omständigheter.« 
Tidningen innehåller en karikatyrteckning av Mago (Max Goldstein; 1925–
2008). Mago blev senare känd som kostymtecknare och skapade kostymer 
och dekor till bland annat flera av Ingmar Bergmans filmer och pjäser. Den 
tillhörande versen av Åke Lindström (1913–1959) med signaturen Åström 
beskriver tron på helbrägdagörelsen som en form av vidskepelse: »Vantro och 
symaskinsolja har en förunderlig makt« (se kapitel 5, s. 255).

© Max Goldstein/ 
Bildupphovsrätt 2024



88  Livets mål

Fredagen den 1/2 1946.  Kvällen innan hade pastor Göte Bergsten (1896–
1954) i radions I angeläget ärende svarat på en lyssnarfråga kring helbrägda-
görelse (se s. 248). Nu använder båda tidningarna hans svar som stöd för sin 
argumentation. Expressen låter biskop Manfred Björkquist understryka att 
man inte får pruta på kraven om sanningsenlighet och i ledaren uppmanas 
åter Manne att låta läkare granska sina fall. Dagen lät intervjua tre »allmänt 
aktade läkare i vårt land«. Helena Eriksson (1899–1979), under tre decen-
nier verksam som läkare för Svenska kyrkans mission i Tirupputtur, Indien, 
säger att flera helbrägdagörelser skett i denna verksamhet och att hon själv 
blivit frisk sedan en kamrat smort henne med olja. Lars Vitus (1900–1995), 
ordförande i Svenska Alliansmissionen och senare missionär i Transvaal (Syd-
afrika), menar: »Den som inte tror på helbrägdagörelsen genom trons bön 
tror inte alls på Gud«. »Det lönar sig ej att diskutera denna fråga med en som 
inte vill tro på Gud.« Om »Gud ej hjälpte oss i sjukdomen, i vilka svårigheter 
skulle han då hjälpa oss?« Nils Frykman (1903–1960) hade tidigare talat 
om »gudsbehovet« som »den dominerande linjen i människans väsen«. 
Religionsdriften »är så kraftig och genomgående, att vi måste räkna med den 
som en biologisk verklighet«.100 Till Dagen säger han: »Tror man på en alls-
mäktig Gud, måste man tro, att denne i vissa fall kan bryta naturens lagar.« 
Han hade själv haft fall som inte gick att förklara på rent medicinsk grund.

Lördagen den 2/2 1946.  Hilma Hammarström, som i slutet av 1920-talet 
genom Manne blivit helad från migrän (se s. 59), erbjuder sig att under
sökas av Bjerre. Dagen är tveksam: »När en journalist hånfullt behandlar 
människors heligaste erfarenheter, är man då skyldig att på en sådan order 
utställa sin erfarenhets dyrbaraste klenoder? Vem vet för övrigt om en mot 
kristendomen fientligt inriktad läkare skulle vara objektiv i sitt omdöme inför 
ett fall av gudomlig helbrägdagörelse? Motsatsen skulle kunna inträffa.« Man 
kritiserar Expressens »sensationsmakerier« och understryker att samtliga fall 
som nämns i Mannes bok hade styrkts med intyg. Den bibliska förebilden för 
helbrägdagörelsen lyfts åter fram och man vänder sig mot insinuationen att 
»Manne Lind skulle ha förvärvat de vackra saker han har genom penningar, 
som han på orättfärdigt sätt tillnarrar sig från stackars sjuklingar«.

Expressen konstaterar att undersökningen avvisats och framför nya ankla-
gelser. Läkare berättar om flera fall där den sjuke inte velat söka vård i tid 
varefter sjukdomen förvärrats och lett till döden. En lång diskussion gäller 
Hammarström och hennes migrän – en sjukdom man inte anser vara tillräck-
ligt allvarlig för att ligga till grund för en undersökning. Man kritiserar vida-
re påståendet att fallen i Mannes bok skulle vara »bestyrkta«. En medlem i 

100.  AB 15/2 1942.
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Filadelfia är kritisk till sanningshalten och dementerar uppgiften att Manne 
aldrig tar emot ersättning. Tidningen säger att frågan kring hur makarna 
Lind fått ihop till sitt vackra hem »platt intet hör till saken!«, men säger 
samtidigt att Manne »i detta enda avseende, lik hr A. Hitler – icke har tagit 
betalt för sina tjänster«. Tonläget är högt.

Måndagen den 4/2 1946.  Då många pingstvänner själva knappast skulle 
köpa en »ateistisk« tidning som Expressen blev dess skriverier kända genom 
Dagens referat. Genom att hårt vinkla dessa bidrog man till att befästa synen 
på rörelsens utsatthet inför världens angrepp. Expressens begäran att läkare 
skulle bedöma några av de uppmärksammade fallen blir i Dagen till kravet att 
ingen skulle få vittna om något slags bönhörelse utan att ha ett intyg på att 
den är riktig. En sjukdom skulle då kräva läkarintyg, men om en far och mor 
ber för sina barn och det går dem väl, är det då socialvården eller socialdepar-
tementet som skall intyga? Om någon genom bön får vad som behövs för 
livets uppehälle, är det då en nationalekonom som skall intyga? »En vanvet-
tigare idé har man väl aldrig hört«, skriver man och undrar om inte Expressen 
själv »borde underkasta sig en undersökning av sin husläkare, psykiatrikern 
dr. Poul Bjerre«. De pingstvänner som inte läst den kritiserade artikeln måste 
ha hållit med.

Den interna samhörigheten söker man befästa genom ett referat från Fi-
ladelfia där Pethrus inför en fullsatt kyrka talat över ämnet »Är helbrägda-
görelsen genom tron även för vår tid?« Tidningen skriver att »man fick en 
stark känsla av att hela mötet blev en mäktig manifestation emot det nidskriv-
eri, som den senaste veckan förekommit mot det som för tusenden bekän-
nande kristna är dyrbart och heligt«. Man har inget emot att Hammarström 
undersöks, men måste själva bestämma tidpunkten för att ges tid att ordna en 
egen kontroll. Det dög inte att Expressen på egen hand bokade tid hos Bjerre. 
Insändaren från den föregivna medlemmen ifrågasätts, men man konstaterar: 
»Hur otroligt det än låter skulle man ju kunna tänka sig, att det i en så stor 
skara skulle finnas en Judas Iskariot, som är villig att gå Expressens ärenden.«

Under rubriken »Dagens ramaskri« bemöter Expressen vad man kallar 
fyra klagovisor kring fallet Manne Lind. »Det ser verkligen ut som om man 
där skulle finna sitt Israel ödelagt, om helbrägdagörare av Linds sort får sin 
verksamhet kritiskt granskad. Man må ha lov att finna det skrämmande – en 
sådan bild hade man ända inte gjort sig av hr Lewi Pethrus pingströrelse!« 
Man vidhåller sin uppfattning att Pethrus backat från löftet att undersöka 
Hammarström och försvarar sin syn på migrän. Genom att kontrollera exem-
pelvis tuberkulos eller kräfta skulle en läkarundersökning däremot kunna ge 
ett klart besked: »antingen bluff eller underverk«.
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Tisdagen den 5/2 1946.  Nu får det vara nog, anser Dagen som i en ledare 
med rubriken »Ateistiskt krampanfall« anser att »Expressen och sanningen 
förhåller sig till varandra som öster och väster«. »Hädanefter kommer vi inte 
att befatta oss med Expressens varken beskyllningar eller krav. Om man vill 
ha ett meningsutbyte, skall man hålla sig på saklighetens mark, men den har 
Expressen inte ens beträtt under denna debatt.« Dess egentliga avsikter var 
»att få bort varje bevis för att Gud finns« och att genom sitt »gudlöshets-
program« gå »till anfall mot varje yttring av det övernaturliga i kristendo-
men. Så snart det blir tal om något sådant som gudomlig helbrägdagörelse 
fnyser den av hat.« Det var en tillfällighet att just Manne Lind blev utsatt för 
tidningens batterier: »Vem som än vågat att säga ett ord om att Gud existerar 
och botar sjuka i vår tid skulle blivit utsatt för precis samma smutskastning 
som han nu blivit.« Dagen försöker vända debatten till sin fördel: kampanjen 
hade gett möjlighet att få »vittna om Guds kraftgärningar« och samtidigt 
gjort att de »levande kristna« slutit upp kring Dagens ståndpunkt. Fyra nya 
personer träder fram och vittnar hur Gud gjort dem friska. Expressen svarar 
i sin tur att »Dagens krampanfall i dag i affären Manne Lind« inte behövde 
bemötas eftersom det var »bortom allt förnuft«. Trots det bemöter man en 
del påståenden, exempelvis om fotografen.

Onsdagen den 6/2 – fredagen den 8/2 1946.  Sedan ledarskribenterna lagt ner 
sina pennor fortsätter debatten med hjälp av insändare som stöder tidning-
arnas respektive ståndpunkter. Expressen publicerar fyra insändare kritiska 
mot helbrägdagörelse och följande dag träder ytterligare två till tidningens 
försvar. På fredagen berättar Anna Odeheim i Dagen om två fall av helbräg-
dagörelse. Hon tror att »’Salige Manne’ – liksom vi andra – tacka alldeles 
särskilt för resultatet av dessa artiklar, vilka givetvis komma inför ögon, som 
annars aldrig så utförligt skulle fått höra vad Gud kan åstadkomma, då det 
gäller under«.

De följande veckorna följer ett par pendanger. Under rubriken »Medici-
nalstyrelsen och Salige Manne: Helbrägdagörelse mot kräfta och tuberkulos 
är straffbar« publicerar Expressen (13/2) en intervju med medicinalrådet 
Johan Byttner. Den 22/2 refereras i flera tidningar en debatt i Fritt forum 
kvällen innan där Bjerre och Pethrus tillhörde talarna. En krönikör i Afton
bladet var förvirrad: han hade läst rubrikerna om »Salige Manne« men 
»hela tiden gått och inbillat sig att det var biskop Björkquist det var frågan 
om. Löjligt, inte sant? Men sånt händer.«

I ett brev den 11/2 till Joseph Mattsson-Boze, pastor i Chicago, skriver 
Pethrus:

Det gläder mitt hjärta att höra, att Du anser DAGEN vara en »utmärkt bra« 
tidning. Om Du fått senaste veckans nummer, förmodar jag Du sett vår kon-
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trovers med EXPRESSEN, när det gäller gudomlig helbrägdagörelse. Striden 
har varit het, men Gud har givit en underbar seger. EXPRESSEN har inte fått 
någon av de stora tidningarna med sig. Som Du vet, är DAGENS NYHETERS 
trosbekännelse ateismen. – Vi ha en väldig förnimmelse av att tidningen har en 
stor mission att fylla.101

Dagen framhöll sin egen moral gentemot Expressens metoder och argumen-
tationen vilade på biblisk grund. Expressen å sin sida menade i en återkom-
mande annons 1946 att »’Folkhemmet Sverige’ är långtifrån färdigbyggt«. 
Tidningen kallade sig »den radikala kvällstidningen« som stod »I allmän-
hetens tjänst«:

Expressen har med en lång rad journalistiska kampanjer riktat uppmärksamhe-
ten på många sociala missförhållanden i samhället: […] tidningens angrepp på 
kvacksalvarna med »Salige Manne« i spetsen väckte anklang i vida kretsar. […] 
Expressen vill tjäna allmänheten. Den försöker göra det genom att bekämpa 
orättvisor och vrånghet. Den slår vakt om mänskliga fri- och rättigheter i sam-
hället. Den har också i hög grad vunnit allmänhetens förtroende som en tid-
ning med ett vaket socialt samvete och med djärva positiva linjer i sin politik.102

I Evangelii Härold den 14/2 vittnar en kvinna om hur hon blivit helad ge-
nom Georg Gustafssons förbön och Sven Lidman berättar »Minnen från 
sjuksängen«.103 Det är svårt att inte se hans artikel som ett indirekt stöd för 
Manne.

När jag låg som sjukast – min feber på förmiddagen var 41,1 – ett sår på foten 
tycktes betyda blodförgiftning – blev jag framlagd till förbön på tolvbönemötet, 
och inom loppet av femtio minuter sjönk min temperatur från 41,1 till 37,2. 
Det var bröder och systrar, som i kärlek burit fram mig inför Jesus i bön och 
åkallan med tacksägelse. Och Herren hade hört deras böner – ära vare Jesu 
välsignade namn därför!

Lidman berättar på sitt storvulna sätt om en dröm han hade på sjukbäd-
den (han såg ofta saker i drömmar). Han fylldes av en »väldig våg av frid 
och tacksamhet och glädje« över att han fått komma med i den svenska 
pingstväckelsen.

Anden förde inte fram för mitt hjärtas ögon allt det falska och halväkta och 
oäkta jag mött och lidit av i denna väckelse. Nej, minnena av allt falskt och upp-
styltat och osant, dem sopade Anden bort ur mitt medvetande, och fram för 
min själs ögon förde Gud bilden av den ene renhjärtade, utgivne, heluppgivne 
brodern efter den andre.

101.  Lewi Pethrus arkiv E IA/66. Om Mattsson-Boze, se s. 287.
102.  Expressen 15/8 1946.
103.  EH 1946, 147 (Ester Brandt); 148f. (S. Lidman).
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Broder efter broder trädde in i rummen, »det ena ansiktet efter det andra, 
lysande av renhet, av uppriktighet, av tro, av hopp, av kärlek«.

Vilken nåd utan gräns och namn att hava fått möta sådana verkligt frälsta 
människosjälar i ett liv, som är så falskt, så grymt, så tomt och skugglikt som 
det mänskliga – där lögnen och bedrägeriet smyger oss alla inpå livet, i de mest 
försåtliga former. Vilken namnlös nåd då att hava fått möta människor, som 
verkligen vigt sina hjärtan och liv helt åt Honom, som är den korsfästa och 
evigt levande Sanningen.

Inte ett smul under
»Vintern hade kommit med osedvanlig stränghet. Kylan blev värre än den 
varit på 100 år. Det var en kyla över alla gränser med snö, yrväder och mulen 
himmel.« Så skriver kirurgen Knut Harald Giertz (1876–1950) i sin dagbok 
i januari 1940.104 Vid samma tid halkade Manne på den isiga trottoaren och 
skadade knät. Efter att ha legat till sängs ett par veckor sökte han upp Giertz, 
som vid sidan av sin överläkartjänst vid Sabbatsbergs sjukhus drev en omfat-
tande privatpraktik. Giertz var en framstående lungkirurg som bidragit till 
att lösa problemen med att öppna brösthålan utan att lungorna dras samman 
av det undertryck som bildas. Han var gift med Anna Ericsson, dotter till 
industrimannen Lars Magnus Ericsson.

Ett omtvistat fall  På något sätt var Manne 
bekant med Giertz, som han kallar »en troende läkare«. 
Kanske hade Giertz gett den flitige sjukbesökaren tillstånd 
att komma till sjukhuset för att bedja för patienter? Kanske 
hade de då samtalat kring helbrägdagörelse genom trons 
bön – en fråga som intresserade Giertz mycket och som han 
behandlar i två skrifter. I dessa visar han en öppenhet inför 
frågorna och anser att läkarna inte får förhåna människor 

som av religiös övertygelse inte söker läkare. Men det gäller inte alla sjukdo-
mar och får aldrig bli ett krav – en viktig fråga för många »i synnerhet inom 
Philadelphiasekten«. Om man ser någon på väg att drunkna, stannar man då 
och läser en brinnande bön, frågar han. Sträcker man inte i stället ut en hjäl-
pande hand? På samma sätt var det med en kroppslig sjukdom som kan botas 
genom läkarens ingripande.105

104.  Knut Harald Giertz arkiv II/20, januari 1940.
105.  Giertz 1938, 61.

K. H. Giertz
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Besöken hos Giertz ges en viktig roll i Mannes bok. Manne säger sig ha fått 
beskedet att »knäskålen var spräckt och rubbad ur sitt normala läge och att 
ett operativt ingripande fordrades«. Giertz skall ha sagt: »Eftersom du vill 
tro på Jesus som din läkare, så får du göra som du vill. Du får fjorton dagar på 
dig att vänta på ett Guds ingripande. Men om det inte sker någon förändring 
under den tiden, blir knäleden stel.«106 Fjorton dagar senare röntgades knät 
på Sabbatsberg, men timmarna innan han skulle besöka Giertz för att få svar 
på röntgen kallade Manne på sin vän pastor Johannes Waern (1883–1969) 
som behandlade honom »enligt Guds ord«. Hos Giertz möttes han av be-
skedet att röntgen visade att det såg illa ut med »en förskjutning i knäleden 
och en spricka i knäskålen«. Men när Giertz undersökte knät skall han ha 
sagt: »Här har varit handpåläggning och mycken bön. Det knarrar visserli-
gen ännu litet i leden så det skulle behövas massage. Men kanske den saken 
också kan ordnas med handpåläggning och bön.« Ett par dagar senare kände 
Manne att knät var läkt och besökte Giertz en tredje gång. De skulle då ha 
tackat Gud tillsammans för ett härligt bönesvar och Giertz ha sagt »något i 
den här stilen«: »Även jag tror på Jesus såsom läkare för våra kroppar. Det är 
naturligt, att Han, som har tagit hand om våra själar, även kan taga hand om 
våra kroppar. Det är något, som alla troende borde komma ihåg.«

Giertz var med sin medicinska auktoritet ett viktigt vittne för Manne. Han 
skickade snabbt ett exemplar av sin bok till Giertz, vars lika snabba reaktion 
knappast var den förväntade. I oktober 1944 skriver Giertz i sina anteckningar 
att han fått

en bok från Manne Lind, en filadelfist, som skrivit om: »Gud gör under«. Då 
jag sen satt och läste den träffade jag på ett ställe, som jag kunde kontrollera. 
Han hade varit hos mig 1940. Vad jag sagt och åtgjort var knappast rätt refe-
rerat ett enda ord. Det var överdrifter och osanningar i mängd. Att han ljuger 
medvetet tror jag ej, men mannen anses av alla som »högst underbar«. Vilket 
jag alltid trott betytt barnslig.107

Ordet »barnslig« hade för Giertz inte nödvändigtvis en negativ klang. I ett 
föredrag kring helbrägdagörelsen skriver han att alla människor på ett visst 
sätt tror på undret i form av det mer eller mindre omöjliga. »Hos barnets själ 
är denna egenskap fysiologisk och reservationsfri, många människor stå hela 
livet i detta avseende kvar på barnets ståndpunkt, åtminstone bra nära den.« 
Detta kunde vara en positiv egenskap: »Bland sådana människor ha vi dem 
som bli diktare, skalder, uppfinnare eller upptäckare.«108 Men Manne var i 

106.  Lind 1944, 49–51.
107.  Giertz arkiv II/23 oktober 1944.
108.  Giertz 1938, 113.
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Giertz ögon ett annat slags diktare. Ett brev den 29/10 1944 inleds »Kära 
Manne!« och avslutas »Din tillgivne vän« – men däremellan är innehållet 
långt ifrån kärvänligt. Giertz tackar helt kort för boken men fortsätter att då 
det gäller Mannes besök »känner jag ej alls igen, vad du berättar«. Han hade 
letat fram journalen och återberättar dess innehåll:

Första gången du var hos mig, den 20.2.1940 företedde du kliniskt mycket 
små symtom. Röntgen, som jag lät Dr Ekblad ta, svarade att det ej fanns någon 
benskada, men medialt om mediala femurepocondylen en liten tunn, skål
formad kalkskugga, som enligt vår erfarenhet brukar visa sig i fall, där det varit 
en skada på det mediala collateralligamentet. Jag skrev därför ett intyg n:o 1 åt 
dig, det var detta intyg, som ditt besök hos mig avsåg att utverka. Någon be-
handling annat än stillaläge behövdes ej. Du fick därför ett stödjebandage, som 
avlägsnades den 7.3, då jag ordinerade massage. Sen var du hos mig 20.3.1940.

Han relaterar därefter Mannes berättelse – som ville han bevara hela bilden 
för eftervärlden. Brevet slutar:

De ord, som du lagt i min mund måste jag i sanningens namn förklara mig 
aldrig fällt. Jag var vid vårt möte ytterst ordkarg och ansåg hela ditt olycksfall 
betydelselöst. Det fanns inte ett smul under i detta fall, som till alla delar för-
löpte som ett vanligt ofarligt knäskadefall. Nu kan man fråga sig: varför har du 
på ett så sensationellt sätt refererat detta fall. Varför ej fråga mig? Du kunde 
knappast tro att jag inte mer än gärna skulle läst igenom ditt manus och gjort 
mina rättelser? Förstår du ej vilket deprimerande intryck detta ditt lättsinniga 
handskande med vad som förekommit, måste ha på alla, som läsa dina övriga 
berättelser. Ingen vet vad som är sant och vad din fantasi dukat upp.

Några få detaljer i de bådas berättelser stämmer överens: det var frågan om tre 
besök och vid det andra ordinerades massage. I övrigt ger de diametralt skilda 
versioner av händelsen. Giertz skrev senare att historien visar »att vi ej kunna 
resonera om ett sjukdomsfall utan att använda så olika tungor, att den ena ej, 
hur gärna han vill, kan igenkänna, vad som skett i den andres berättelse«.109 
Den medicinska terminologin i brevet tycks vald för att skapa distans och 
speglar det Giertz säger i ett föredrag: »Hur skall å ena sidan en människa, 
utan kunskaper i människokroppens byggnad och förrättningar och utan 
vetskap om de lagar som gälla för sjukdomarnas uppkomst, utveckling och 
behandling, kunna förstå och gilla en läkares åtgärder för att bota människor 
eller hindra friska från att bli sjuka?« Men den »andra sidan« var frågan om 
hur en människa utan »religiös erfarenhet« och som är »hatisk« till reli
gionen skall »kunna förstå en medmänniska, för vilken Gudsgemenskapen 

109.  Brev till W. Ståhl den 3/2 1946, Giertz arkiv II/24, 1551ff.
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är den mest påtagliga verklighet, efter vilken hon tvingats ställa in sitt liv och 
utan vilken livet för henne skulle bli meningslöst?«110

Giertz var själv – eller sökte vara – en sådan människa. Epitetet »troende 
läkare« var korrekt då Manne skrev det, men något som inträffade sent i livet. 
»I min ungdom och långt in i min mannaålder sökte jag som så många andra 
att med alla medel övertyga mig själv och andra att Gud var en mänsklig upp-
finning«, berättar Giertz i ett opublicerat föredrag. Samtidigt som Giertz 
bidrog till att vidga den medicinska professionens gränser fick han själv upp-
leva dess begränsning. 1925 smittades han med streptokocker av en patient 
vilket orsakade en infektion i hjärtat. Tillståndet var kritiskt och det blev en 
sjukdom som med hans egna ord »knäckte min hälsa för all framtid«.111 En 
livskris i början av 1930-talet ledde till insikten »att orsaken till hela mitt livs 
elände var min ostillbara längtan till den Gud, som jag gjort mig så mycken 
möda att bevisa vara en overklighet.« Han fann så »kristendomens stora 
hemlighet«: »Den individuella förvandlingen gör människan villig och i 
stånd att börja ett nytt liv, ej i den gamla själviskheten och kärlekslösheten 
utan i gemenskap med Gud och våra medmänniskor.« »Gudsgemenskapen« 
är ett ord som återkommer flitigt i hans texter. Viktigt för honom blev en 
vistelse i Benediktinerklostret i Cava de’ Tirreni i Italien under fastan och 
påsken 1934.112

I föredraget från 1936 berättar Giertz att han ofta mött helbrägdagörelsen 
och att den blivit ett problem för honom. Det första tillfället inträffade då han 
varit läkare i över tio år och tillät några bröder att be för en svårt sjuk patient 
(se s. 270). Han skriver att man som läkare

då det gäller trossamfund som gått in för helbrägdagörelse, ingen rätt ha att 
betvivla, att deras tro åstadkommer förbättringar och helbrägdagörelser, som 
sannerligen måste kallas underbara. Personligen har jag i mitt liv mött och är 
tacksam att känna medlemmar i sådana samfund, vilkas höga andlighet, oegen-
nytta och osjälviskhet står över allt tvivel.113

Hade Manne varit en av dessa personer? Giertz brev andas inte bara upp-
rördhet utan djup besvikelse. Utifrån hans egna erfarenheter förstår man att 
Mannes version gjorde »ett deprimerande intryck«. Till det kom att Giertz 
periodvis led av depressioner och sjukdomsperioder. Det sista partiet i Mannes 
berättelse – då Giertz skall ha sagt att också han »tror på Jesus som läkare för 

110.  Giertz 1941, 143f.
111.  Giertz arkiv II/24, 130 löpnummer 1492.
112.  Om Giertz och tron, se Bengtsson 2021.
113.  Giertz 1938, 6.
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våra kroppar« – kritiseras inte av Giertz. Det är inte otänkbart att han vid 
något tillfälle sagt något liknande. I ett annat föredrag säger han:

För varje människa, som tror på en Gud som skapat världen och fastställt de 
eviga lagar, som hålla den vid makt, är det visserligen självfallet, att Gud kan 
bl. a. göra människor friska eller skänka oss liv igen, även om något sådant skulle 
falla utanför vårt förstånd, våra hittillsvarande möjligheter och erfarenheter.114

Varför sökte Manne denna gång läkare och lät sig först inför sitt andra besök 
bli föremål för bön? Enligt Giertz var skälet att få ett sjukintyg, men Manne 
nämner inte själv detta. För honom blev handlingen att söka läkare på ett 
paradoxalt sätt ett medel att visa Guds makt: den kände professorn behövde 
aldrig ingripa då Gud själv grep in. För Giertz blev det ett ifrågasättande både 
av hans kompetens och av den ärlighet varpå tron vilade.

I samband med tidningsdebatten 1946 blev Mannes – i dubbel mening – 
»fall« åter aktuellt för Giertz genom ett brev från en tidigare patient. Han 
hade 1932 opererat Wera Ståhl (1897–1980) för plågsamma magproblem. 
Hon var den anonyma kvinna som var närvarande vid Dagens intervju med 
Manne. I början av 1940-talet räknade Giertz henne som en vän »i gemen-
skapen« och de hade hösten 1938 lagt bort titlarna.115 När hon nu skriver 
finns inte spår av detta.116 Den 31/1 1946 – dagen efter att Expressen publice-
rat sin första artikel – skriver Ståhl till Giertz om angreppen

mot Filadelfiaförsamlingen i anledning av att där både predikas och praktise-
ras helbrägdagörelse genom tro. Vår gemensamme vän Manne Lind har råkat 
komma mitt i skottlinjen. Jag håller mycket av honom, men det är ej honom 
mina bekymmer gäller. Knappast heller församlingen utan det är människornas 
inställning till de gudomliga problemen och till Guds makt, och angreppen 
härpå, som äro så förfärande, att jag tycker man måste göra något för att verk-
ligen bemöta anfallen.

Hon säger att hon skulle kunna berätta sin egen historia om hur hon sedan 14 
år är frisk, men att det skulle komma att bortförklaras som hysteri. »Men den 
som kan göra något är Ni professor Giertz, om Ni vill! Er inställning till detta 
problem är ju känd förut och om Ni ville skriva en artikel, om er syn på saken 
samt helst något exempel, där Gud gripit in, tänk vad det skulle kunna betyda 
just nu.« Giertz nekade och svarar (den 3/2):

Jag kan tyvärr ej efterkomma eder begäran och detta just för Manne Linds skull. 
[…] Jag var så starkt betänkt på att offentligen belysa, vad han skrivit om mig 
och som jag med mina journalutdrag kunde visa har bra litet med sanningen att 

114.  Giertz 1941, 127.
115.  Giertz arkiv II/6, brev till Giertz 28/12 1938.
116.  Giertz arkiv II/24, bifogade till dagboken.
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göra. Jag trodde ett tag, att han skulle vara så sanningskär, att han skulle, innan 
en ny upplaga kom ut, rättat till misstaget. […] Är allting lika ovederhäftigt i 
hans bok som denna berättelse, är det ingenting att undra på, att han fått allvar-
lig kritik i allmänna pressen.

 Vad gäller Manne svarar Ståhl den 5/2 1946:

Tack för Edert brev, som dock smärtade mig mycket i.f.o. vad ni skrev om M.L. 
Med flit förbigick jag honom i mitt brev till eder och tänkte på, vad Gud för-
mår och ej vad M.L. varken förmår eller sagt sig förmå i.f.o. helbrägdagörelse. 
Det är ju en av de allra mest primära fordringarna på en kristen att han skall 
vara pålitlig och sann och enl. vad Ni säger, tycks M. ju ej varit detta, vad hans 
mellanhavande med Er angår. Nu måste man ju gå ut från att han är en enkel 
man och enligt min mening klent begåvad så att han kanske ej drar upp linjerna 
så klart på grund härav, alldeles omedvetet. Men jag anser också, att just när det 
rör dessa frågor, kan man ej vara nog försiktig i sina yttranden.

»Fru Ståhl svarade mig 5.2.1946 märkvärdigt lugnt«, skriver Giertz i sin dag-
bok. Kanske berodde det på att hon inte inväntat hans svar utan trots allt själv 
tagit till pennan. I en insändare i Aftonbladet den 1/2 1946 undertecknad »in 
fidem« (i tro) berättar hon om det hon upplevt som sitt eget helande.

»Salige Manne« får vingar  »Det är härligt att få lida för Jesu 
skull! Hur de än nedsvärta, beljuga och klandra dig, så kan du vara salig.«117 
Då Manne skrev sin predikan (1931) kunde han inte ana vad som skulle 
komma. Om det på fartygen kastats gamla skor på honom haglade glåporden 
friskt i tidningsspalterna. Då Manne beskrevs som »f.d. sjöman« var det en 
nedlåtande fnysning, ett bevis på okunskap i förhållande till läkekonst och det 
absurda i att tro sig kunna bota. Oljan var ett ständigt ämne för förlöjligande. 
I en karikatyrteckning understryker en dunk simpel »symaskinsolja« det löje
väckande i tanken på dess effekt (bild s. 100). Han kunde vara tacksam att 
tidningarna inte kände till att han varit smörjare i fartygens maskinrum. Det 
fanns ändå gott om uppslag till lustigheter. 1950 gästades Sverige av den tyske 
undergöraren Bruno Gröning (1906–1959), kallad »ludne Bruno«. Han 
hade inte någon koppling till pingströrelsen. Ett av hans medel var staniol
kulor som påstods innesluta en helande kraft. »Precis som med pingstbro-
dern salige Mannes välsignade näsdukar kan Grönings papperskulor bota på 
långa avstånd«, skriver Expressen. De hade botat en man i Brasilien.

De allmänt religionskritiska Arbetartidningen och Norrskensflamman ral-
jerade gärna med Mannes metoder.118 Signaturen Tyko skriver att sjukdomar 

117.  EH 1931, 561.
118.  Expressen 8/2 1950; Arbetartidningen 7/9 1946; Norrskensflamman 5/2 1946.
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botas »bäst – om dock inte billigast – med Salige Mannes beryktade dukar«. 
En förkyld krönikör önskar sig »en av ’Salige Mannes’ hälsodukar att vira 
runt halsen för att få talförmågan tillbaka«. Han fortsätter: »Ett väckelsetal 
av exempelvis Lewi Pethrus är ju i och för sig en stark sak. Men långt mera 
övertygande är att få ett komplicerat benbrott fixat genom handpåläggning 
och en droppe symaskinsolja, som till på köpet är påstruken.« I en kröni-
ka föreslås en film med titeln »Män i svart« där en av rollerna skulle vara 
»Saliga Manne i högsta hugg med symaskinsolja och välsignade dukar över 
en blindtarm. Och så Lewi Pethrus vid sidan färdig att rycka in och assistera 
med en handpåläggning i rätta ögonblicket.«119 (Femtio år senare kom en 
film med denna titel – men den handlade om utomjordingar.) Även Kar de 
Mumma (Erik Zetterström) gjorde sig lustig:

– Ja, folk ska inte jämra sej över att dom får sina barn bortbytta på barnbörds-
husen. Ett barn är i alla fall ett barn, och det är inte alldeles säkert att man förlo-
rar på bytet. Man får vara glad att dom inte skickar hem en med en kanin. Och 
att inte förlossningen överlåtes på Saliga Manne, som kanske skulle använda 
symaskinsolja i stället för lustgas.120

»Salige Manne« blev ett bevingat uttryck som kunde användas i nya sam-
manhang. Expressens sportskribenter var särskilt förtjusta. Vid den första 
finalmatchen i ishockey mellan Hammarby och Södertälje skriver tidningen: 
»De bägge kedjeledarna ’Masen’ Jansson och Stig Carlsson i Sportklubben 
var i motsats till kamraterna iförda blå luvor med en gul knopp. Vi vet inte 
om detta var välsignade textilier i stil med ’Salige Mannes’ dukar, men faktum 
är att Folke och Stig var mycket framgångsrika.« Efter Hammarbys seger i en 
senare match hette det: »Man kunde på goda grunder kalla Stickan för ’Salige 
Manne’ efter finalen. Han var uppspelt som om han vunnit sitt livs första 
serieseger.« Stickan Andersson hette Stig Emanuel och kallades »Söderbrö-
der emellan« för Manne. Den kamp han utkämpat för tankarna till trons 
kamp vid botbänken: »ingen kunde på annat sätt än svettdropparna i pannan 
och ansiktets högröda nyans se att man framför sig hade en ishockeyspelare 
som kämpat och åter kämpat, som spänt sig både fysiskt och psykiskt till det 
yttersta.« Attributet hade någon vecka tidigare använts om Stickan då han 
pratade om den kommande matchen mot Södertälje (»då kanske vi kan lira 
liret«). »Och nu ta vi Sandviken av bara farten på söndag… – Salige Manne, 
menar någon – men spelarna bara tittar på honom. Man tänker verkligen ta 

119.  Arbetartidningen 15/2 1946.
120.  SvD 15/2 1946.
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Sandviken.«121 Underförstått – om uttrycket tillåts – var det inte något un-
der som skulle resultera i segern utan beslutsamhet och vilja.

Två år efter den första debatten försöker Expressen ge den nytt liv. Manne 
aktualiseras denna gång genom striden mellan Lewi Pethrus och Sven Lidman 
– gefundenes Fressen för tidningarna. Den 15/2 1948 lyder rubriken: »’Salige 
Manne’ åter i farten bland pingstvännerna. ’Heliga dukar’ till skrikande män 
och kvinnor på ’sjukmöte’.« Pethrus hade samlat det »gamla stamgardet« i 
vilket man även återfann »en gammal bekant till Expressens läsare: helbrägda
göraren och humbugmakaren ’Salige Manne’, som nu åter är i full fart med 
att välsigna heliga dukar och trolla bort krämpor.« Två medarbetare från tid-
ningen berättar om sina upplevelser från ett möte för sjuka i Filadelfiakyrkan, 
från vilket de efter ett tag blev avvisade av Allan Törnberg.

[…] den extatiska atmosfären är värre än någonsin. Skrikande män och kvinnor 
himlar sig och slår, dunkar pannorna i bänkarna, kryper på golvet och börjar 
t.o.m. i församlingen »knåda« varandra för att bota krämpor. Och vid första 
bänk står hr Manne Lind – »Den Salige« – med oljeflaskan och smörjer de 
exalterade sjuklingarna.

Beskrivningen var enligt Manne »i högsta grad överdriven och förvrängd, 
vilket varje rättänkande människa utan vidare förklaring torde inse«.122

Då den danska undergörerskan fru Iversen ett år senare besökte Sverige 
fanns det enligt tidningen en förmildrande omständighet i hennes verksam-
het: hon blandade inte in religionen i sitt kvacksalveri.

Filadelfias »Salige Manne« med sina insmörjningar av symaskinsolja på pan-
nan och sina massvälsignade näsdukar som tar bort svulster och andra krämpor 
bedriver sin verksamhet med hjälp av religiös extas. Fru Iversen suggerar [sic] 
patienterna på ett betydligt lugnare sätt, det är inga tjut och inget golvkrälande 
på hennes »möten«.123

Verksamheten med bönedukar beskrivs som »rationell dukdistribution« och 
en bildsvit visar hur de förbereds: »Sedan tygbiten eller näsduken bestänkts 
med symaskinsolja brukar ’Salige Manne’ knåda den mellan händerna.« Du-
ken sänds »tillsammans med ett stencilerat välsignelsecirkulär till den sjuke, 
som placerar den på det onda stället«. Då i stället »helbrägdagöraren är när-
varande hos den sjuke i egen hög person tar han litet symaskinsolja på fingret 
och smörjer in några droppar på den sjukes panna alldeles intill hårfästet«.124 
I båda beskrivningarna utelämnas det mest centrala i praktiken: bönen.

121.  Expressen 13, 17 och 9/2 1946.
122.  Expressen 14/2 1948; Dagen 16/2 1948.
123.  Expressen 9/1 1949.
124.  Expressen 14/2 1948.
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 Den 15/2 1948 lyfter Expressen åter fram den ekonomiska aspekten. Be-
talningen är visserligen »helt frivillig men de människor, som tror på denna 
vidskepelse, känner sig manade att lämna ersättning för ’hjälpen’«. En kvinna 
hade enligt tidningen gett Manne 250 kronor. Han sa »halleluja« och stopp-
ade pengarna i fickan – en uppdiktad historia enligt Manne själv. Tidningen 
innehåller en teckning av Edward Lindahl (1907–1986) med tillhörande 
vers av Åström (Åke Lindström) som är mer eftersinnande är hans tidigare (se 
s. 255). Expressen ber att få återkomma till Mannes bok i vilken det »vimlar 
av ytterst märkliga berättelser, flera direkt förvanskade«. Men Dagen nappar 
inte på betet ocb Expressen lämnar ämnet därhän.125

125.  Expressen 15/2 1948; Dagen 16/2 1948.

© Edward Lindahl, tryckt med tillstånd. 

Vi som står ett stycke därifrån 
skrattar gott åt herdarna som brottas, 
hjärtligt trampande varann på tån. 
Hjorden bräker när ett dråpslag måttas, 
men den störes blott i ringa mån.

Något mer av ängslan sammanföst 
ter sig dock den blida fåraskocken. 
Tillitsfullt, om också lätt nervöst, 
ser de upp till ulven. Överrocken 
fick han av de läckra lamm han klöst.

Sanningen om denne som person 
skulle helt förkrossa dem. Det sanna 
har en svår effekt på sinnesron. 
Kräfta botar han med oljekanna, 
vilken är ett substitut för tron.

Frågan är om vi med spott och hån 
drabbar herden eller skadar fåren. 
Blir de klokare om allt med dån 
störtar som de trott på genom åren? 
Tveksam står jag här en bit ifrån.
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»… all världens dikt och saga«
I början av 1960-talet fick Manne en skämtsam gåva av några vänner. På den 
ena sidan av EP-skivan med Thore Skogman finns »Ja, se pengar«, på den 
andra Storfiskarvalsen: »För när storfiskar’n talar om hur stora fiskar han fått, 
ja, då skarvar han som han vill, då räcker armarna inte till.« Så kan man skoja 
om berättarglädjen hos en person man känner och tycker om. »Sagolikt, som 
Lidman säger, när det är något alldeles oerhört!«, hette det i en annons om 
Mannes bok (se s. 84). Det gällde då inte innehållet utan hur snabbt boken 
sålde slut. Nyfikenheten på vad Manne hade att berätta var stor.

Livets berättelse  Människan har beskrivits som en berättande var-
else.126 Genom att berätta för andra och ta del av andras berättelser formas 
vår uppfattning om vårt förgångna och vår bild av oss själva, skriver forska-
ren Robyn Fivush. Livets flöde av upplevelser indelas i meningsfulla episoder 
med början, mitt och slut. Forskare talar om självbiografiskt minne som ett 
lim vilket med hjälp av berättelser förbinder våra upplevelser till en samman-
hållen helhet.

Den som berättar är huvudperson i sin egen berättelse men måste för att 
kunna betrakta det förflutna ställa sig utanför sitt nuvarande själv. Detta jag 
eller själv är inte givet på förhand utan resultat av den process av sökande som 
skrivandet innebär. Det jag som blir medvetet om sin egen existens halvt upp-
täcker, halvt skapar sig själv, skriver litteraturvetaren James Olney.127 Rekon-
struktionen av förgångna händelser resulterar i en berättelse som är ny inte 
bara för läsarna utan även för författaren. Denne kan känna sig främmande 
inför sina tidigare jag – poeten Philip Larkin liknar det vid att man springer 
på tidigare bekanta på en fest.128 En självbiografi är därför enligt litteratur
vetaren Roy Pascal »inte en berättelse om resan utan är resan själv«.129

Ett talesätt är att något »sätter spår« i minnet. Där minnen tidigare för-
stods som något som lagras i en minnesbank, ur vilken det åter kan plockas 
fram, ses minnet numera som en dynamisk process. När vi försöker hämta 
upp det förgångna bygger vi i själva verket upp det på nytt, influerade av vårt 
nuvarande liv och de jag som befinner sig mellan händelsen och dess senaste 
konstruktion.130 Det förgångna är ständigt skiftande. I detta återskapande är 
berättandet en grundläggande mekanism genom sin förmåga att skapa me-
ningsfulla strukturer för att beskriva och förstå upplevelser.

126.  Efter Fivush 2022; Fivush och Grysman 2023, 3.
127.  Olney 2014, 21.
128.  Maftei 2013, 100, 124–127, 75.
129.  Pascal 1960, 182.
130.  Maftei 2013, 103, 100.
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Minnet är oftast relativt pålitligt då det gäller att erinra sig huvuddragen i 
vad som hände i det förgångna. Man kan även minnas specifika detaljer men 
liknande erfarenheter kan påverka minnet av en specifik händelse och skapa 
förvirring.131 Mannes berättelse om stormen utanför den amerikanska väst-
kusten tycks vara en sådan blandning av två händelser ur verkligheten. Då det 
gäller hans minnen från sjukdomstiden är forskarnas iakttagelse intressant 
att känslosamt laddade minnen återkallas något mer noggrant än de som är 
känslomässigt neutrala, minnen som är personligt viktiga mer noggrant än de 
som inte är relevanta för självet.

Som kulturella verktyg för att uttrycka och organisera personliga minnen 
utgör berättelserna gränssnittet mellan kulturen och individen, mellan värl-
den och oss själva. Självbiografiskt skrivande är en akt av social kommunika-
tion där författaren sätter sig i förbindelse med sin omgivning och samtidigt 
är präglad av denna. Urvalet av händelser till livsberättelsen styrs inte bara 
av förståelsen av den egna personen och hur man vill framställa denna utan 
av den tradition av tidigare livsberättelser man anknyter till. Det som är värt 
att minnas anknyter till en kulturell uppsättning av ämnen och strukturer. 
Carl Holmer var en annan sjöfarande pingstvän som gav ut en bok om sina 
Sällsamma öden och äventyr (1941). Han skriver »att det blir endast det goda 
och ädla, det sanna och rätta, och det som kan vara till nytta för ung och gam-
mal, jag kommer att tala om«.132

Inom en kultur eller subkultur finns enligt Fivush gemensamt delade större 
manuskript (scripts) som beskriver hur världen brukar fungera i stort och hur 
enskilda upplevelser skall tolkas.133 Då individen internaliserar dessa menings
skapande master narratives kommer upplevelserna i det egna livet att förstås 
utifrån dessa. Mannes berättelse anpassar sig till en socialt accepterad – och 
normerad – form att presentera sin livshistoria. Händelser sammanfogas inte 
bara kronologiskt utan för att bilda en kausalitet, ett orsakssamband mellan 
händelserna. Det ger berättelsen en teleologisk struktur, en riktning mot det 
mål som är Guds plan med hans liv. Meningsfullheten hos de enskilda hän-
delserna framträder först då man blickar tillbaka utifrån nuet och väljer de 
som passar in i och förstärker bilden – likt handplockade smultron trädda på 
ett meningsfullhetens strå.

Samtidigt som läsarna kunde känna igen Manne som »en av oss« – vars liv 
var styrt av Guds plan – var han genom sin verksamhet och sitt rykte någon 
»annan«. »En bok som säkert kommer att intressera många […] utkommer 

131.  Fivush 2022, 12.
132.  Depkat 2003; Wagner-Egelhaaf 2010, 192f; Holmer 1941, 5.
133.  Fivush 2022, 13ff.
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i dagarna«, hette det i den första annonsen kring Mannes bok.134 Intresset var 
större än man anade. »Det finns något fängslande över känslan att ord vi tar 
in ger en direkt tillgänglighet till sinnet och känslorna hos en annan person, 
ett sätt för oss att relatera till livet och erfarenheterna hos en person vi (an-
tagligen) aldrig har mött«, skriver författaren och litteraturvetaren Micaela 
Maftei. »Självbiografiskt skrivande är ett sätt att skilja ut sig, kliva in i ljuset, 
sända ut sig själv till världen.«135

Hos Manne märks en spänning mellan att förstå sig själv som någon som 
skiljer ut sig men att samtidigt inte framstå på detta sätt. För den som ansågs 
utrustad med helbrägdagörelsens gåva var högmod en ständig fara. »Manne 
Lind kallas i allmänhet för ’Salige Manne’. Men han kallar sig själv för ’det 
lilla krypet’. Och båda delarna kan nog med rätta sägas om honom«, skriver 
Kristian Nielsén i sin recension av Mannes bok (se s. 82). Bokens vittnes-
börd om helbrägdagörelser bekräftar läsarens bild av någon som står i kontakt 
med Gud »på ett alldeles särskilt sätt«, ytterligare förstärkt av de äventyr 
han skildrar. För läsaren blir berättelserna »sanna« – oavsett sin egentliga 
sanningshalt – om de fyller sin funktion att väcka eller stärka tron på Gud. 
Självbiografin är viktig inte bara för individens självförståelse utan även för 
gruppens.

Genom att berätta om sina minnen hålls dessa vid liv men kan samtidigt för-
ändras genom själva återberättandet. Åhörarna kan bidra med egna minnen 
och tolkningar vilket kan påverka innehållet i den enskilda minnesepisoden 
och resultera i nya tolkningar. Då man söker fylla ut minnesluckor har fantasin 
en roll som ett sätt att förstå komplexiteten hos världen runt omkring oss.136 
Vår berättelse kan innehålla delar av den ursprungliga upplevelsen, antagan-
den om hur det var och ny information man lärt efter att händelsen ägt rum. 
Inom forskningen talas om imagination inflation: ju fler gånger någon före-
ställer sig händelser man aldrig upplevt desto säkrare blir man att de verkligen 
ägt rum.137 I stället för det minne som jag tog som sanning, skriver Maftei, har 
jag nu den verbala beskrivningen av något felaktigt som jag trodde på under 
lång tid och som fortfarande kan representera ett slags sanning som jag kan 
vara sanningsenlig om.138

Kanske innehåller Mannes skepparhistorier – vad som på engelska kal�-
las seamen’s yarn – inslag från andras berättelser på sjön. Kanske de många 
och långa dagarna bland kamraterna på sjukhuset stimulerade berättandet. 

134.  EH 1944, 910.
135.  Maftei 2013, 49, 39.
136.  Maftei 2013, 146f.
137.  Takarangi och Loftus 2016, 205f.
138.  Maftei 2013, 43.
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Kanske projicerades i sjuksängen ungdomens äventyrslystna sinne på det 
han upplevt, önskade sig ha upplevt och inte längre skulle kunna få uppleva. 
Då Manne i början av 1930-talet började sin verksamhet som talare kunde 
han gripa tillbaka på ett förråd av episoder där »skepparhistorier« vävdes 
samman med berättelser om »Guds dråpliga gärningar« i både sitt eget och 
andras liv.

Berättandets dialog gäller även tillkomsten av Mannes bok – han satt inte 
vid sin sekretär och skrev ned sina minnen. »Visserligen har inte Manne Lind 
själv utfört den stilistiska utformningen, men han har lämnat allt material«, 
skrev förlagsredaktören Göran Strömbeck. »Det som rör Manne Lind själv 
och hans egna upplevelser är muntligen berättat av honom, varefter manu
skriptet är utredigerat under ständigt samarbete med herr Lind.«139 Mannes 
bok är så ett exempel på vad litteraturvetaren Philippe Lejeune kallat »Auto
biography of Those Who Do Not Write«. Författaren och litteraturvetaren 
Sandra Lindemann har bedrivit etnografiska studier kring tillkomstprocessen 
av »As-told-to life writing«. En person (subjekt) berättar i en serie av inter
vjuer om sitt liv för en skribent (spökskrivare) som sedan med olika grad av 
kreativ frihet skriver ner berättelsen å subjektets vägnar. I livsberättelsen står 
skribenten för den skrivna berättelsen, subjektet för livet. Resultatet befinner 
sig på en skala mellan biografi och självbiografi där frågan kring vem som är 
berättarens röst är viktig för bedömningen.140

Efter att skribenten presenterat sin första text vidtar en dialog med stora 
utmaningar. Skribenten har att balansera kraven på sanning mot subjektets 
rykte – att vara medförfattare till någon annans liv kan vara en kreativ eller 
destruktiv handling, en tjänst eller otjänst. En kamp gäller vems berättelsen 
är. Vid publikationen avgörs om spökskrivaren skall anges som medförfat-
tare eller förbli anonym. I Mannes bok framgår inte tillkomstprocessen och 
därför inte heller något namn. Då skribenten försvinner från titelbladet tar 
subjektet över ansvaret för texten och blir därmed dess författare.141 Efter att 
boken publicerats upptäcker subjektet att livet går vidare trots att det ned-
tecknats i en bok.

Hur det muntliga berättandet påverkar både berättelsens innehåll och 
form är en intressant frågeställning, men ett forskningsfält i sig. Lindemann 
noterar hur den som berättar för någon annan tillfälligt är avlyft ansvaret och 
– befriad från den begränsning som skriftlig kommunikation utgör – kan låta 
minnet flöda. Skribenten måste däremot ta hand om kraven att strukturera, 
kontrollera och kommunicera berättelsen med omvärlden. Den muntliga 

139.  Dagen 2/2 1946.
140.  Lindemann 2014; 2018.
141.  Lejeune 1989c, 193.
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berättelsen innehåller ofta kluster av berättelser som är löst förbundna med 
varandra genom liknande tidsramar eller ämnen, skriver litteraturvetaren 
Mark A. Sanders. Då de omformas till en skriftlig berättelse inordnas de i 
ett sekventiellt mönster för att ge berättelsen en tidsmässigt linjär dimension 
som inte fanns under berättandet. Gester, tonfall och andra drag i den munt-
liga framställningen måste också på något sätt omformas i ord.142

Dialogen mellan Manne och skribenten har rimligtvis förstärkt tolkning-
arna utifrån det subkulturella tolkningsmanuskript de delade. Kulturellt 
delade minnen kan innebära att individen alltmer ansluter sig till de delade 
manuskriptens tolkningar om vad som hänt. Har Manne och spökskrivaren 
triggat varandra under berättandets gång? Samarbetet mellan skribent och 
subjekt i att skriva en livshistoria har liknats vid ett äktenskap.143 Mannes bok 
skrevs åren efter att han gift sig med Rosa. Hade hon del i dess tillkomst? Som 
dialogpart i berättandet? Rosa var en driven sekreterare, flyhänt i att skriva 
maskin, en god stilist – och överfull av fantasi.

Mannes berättelser utgjorde inte bara en dialog mellan honom själv och de 
han berättade för utan fick egna vingar genom att berättas av andra. Då han 
de första åren berättade om sin förlisning med S/S Hudiksvall mindes sanno
likt många det torpederade fartyget med samma namn. Blev Manne fånge 
i sitt eget rykte där det var mer ändamålsenligt att ansluta sig till traderade 
berättelser än att tillrättalägga dessa? I hyllningsorden på Mannes 60-årsdag 
hade antalet torpederingar han överlevt växt till »inte mindre än tre«.144

Berättelsens liv  »Sagolikt« – ordet fångar något kittlande med 
självbiografiska framställningar: Var det verkligen så? Ett par recensioner ur 
Evangelii Härold speglar läsarnas förväntningar. »Boken har med verklig
heten att göra«, heter det om Kristian Nielséns Genom mörka natten (1935). 
»Den är inte bara ett uppdiktat fantasifoster – en romantisk skildring.« En 
moders bön (1939) av Harry Lindahl var enligt Lewi Pethrus exempel på hur 
det på Förlaget Filadelfia börjat växa fram »en ganska enastående litteratur« 
som »hör hemma på de sanna berättelsernas område«. Han hade talat med 
en framstående litteraturkännare som intresserade sig för pingstväckelsens 
litteratur inte endast för dess andliga värden utan även från en rent konst
närlig synpunkt: »Jag beundrar storligen [...] det verkliga i eder kristendom. 
Det är ju djupast sett konstens mål att komma fram till verkligheten.«145

142.  Sanders 1994 delvis efter Walter Ong.
143.  Lindemann 2014, 25 efter Thomas Couser.
144.  Dagen 28/6 1952 ( J. Waern).
145.  EH 1935, 877 (recension av Hj. Anderzon); EH 1939, 299 (Pethrus).
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Den som skriver en självbiografi kan inte bara stapla historiska fakta på 
varandra utan måste konstruera en berättelse som både hänger samman och 
är fängslande. En självbiografi måste därför bedömas inte bara utifrån dimen-
sionen sant–falskt utan hur den lyckas som konstnärlig skapelse.146 Detta var 
enligt Nielsén något Manne lyckats med: »Man frapperas verkligen vid läs-
ningen över enkelheten och ledigheten och icke minst över den klingande 
litterära kompositionen, som utmärker hela denna del av boken. Att läsa den 
är som att sjunka ned i en behaglig vilstol och där få uppleva en sannskyldig 
avkoppling.«147

På vägen mot en fängslande berättelse kan gränsen mellan fakta och fiktion 
passeras. »Mellan den latenta kraften hos fantasin är det bara en kort väg till 
en manifest litterär fiktion.«148 Då författaren försöker att upprätta en rela-
tion med läsarna för att ta med dem på sin resa kan trovärdigheten i berätta-
rens röst favoriseras över fakta.149 Forskare talar om »narrativ sanning« som 
det vi tänker då vi säger att något är en bra berättelse, att en viss förklaring är 
övertygande, att en lösning av mysteriet måste vara sann. Då en viss konstruk-
tion når narrativ sanning blir den lika verklig som varje annat slags sanning.150 
Att författare av självbiografier väver in händelser de inte varit med om är inte 
ovanligt. Ett exempel är François-René de Chateaubriand (1768–1848) som 
i sin reseskildring från Amerika diktar händelser han aldrig upplevt. Men likt 
de förlisningar Manne beskriver – vars moment återfinns i många redogörel-
ser för sjöolyckor – är de korrekta i sig och skulle kunna ha inträffat.151

Till berättelsens natur hör det enkla faktum att Manne måste ha överlevt 
för att kunna berätta om sina olyckor. Eftersom läsaren vet hur äventyren slu-
tar måste berättelsen laddas med en osäkerhetens dramatik, av den franske 
författaren Paul Valéry beskrivet som att »återskapa slumpen i varje ögon-
blick« (»reconstituer le hasard à chaque instant«).152 Lägg därtill Mannes 
yttersta syfte: att visa på den lilla människans totala utsatthet och hjälplöshet 
som kontrast till Guds oändliga möjligheter. Liksom omvändelsen förstärks 
av det tidigare syndfulla levernet förstärks Guds handlande genom att över-
betona förlisningarnas faror och sjukdomstidens hopplöshet. Ju större utsatt-
het hos människan desto större storhet hos Gud.

146.  Adams 1990, 173f., 3.
147.  EH 1944, 1138f.
148.  Wagner-Egelhaaf 2010, 196.
149.  Maftei 2013 efter Gornick.
150.  Donald P. Spence cit i Adams 1990, 12.
151.  Gusdorf 2014, 43.
152.  Valéry 1944, 349; Gusdorf 2014, 41.
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Under försöken att se helheten kan detaljer blekna men åter dyka upp i 
medvetandet som ett sätt att berika berättelsen.153 De många skenbart exakta 
siffrorna i Mannes sjömanshistorier tycks tala för ett gott minne som förstär-
ker sanningshalten: vågorna var 22 meter, resan tog elva dagar, kaptenen sa 
klockan 8 på morgonen att han inte varit med om en sådan storm på 42 år. 
Vad annat bidrar till att läsaren tror på författarens framställning? Philippe 
Lejeune menar att verkliga namn har ett slags magnetisk kraft och förmedlar 
en aura av sanning till allt som kommer i deras närhet.154 Där sagans »Det var 
en gång…« löser upp tron aktiveras den av namnet på en existerande person. 
Lejeune skapade på 1970-talet begreppet »den självbiografiska pakten« vars 
grund utgörs av att berättaren och huvudpersonen uttryckligen anges vara 
identiska med textens författare.155 Vem som är författare signaleras av bokens 
omslag; titlar som – i Mannes fall – »Ur mitt eget liv« avslöjar inriktningen. 
På baksidan av Mannes bok vittnar även förlaget: »…det har utgivaren av 
denna bok fått uppleva i sitt eget liv.«

Den text som är förseglad genom en självbiografisk pakt innehåller ett spe-
ciellt protokoll för läsandet. Genom pakten skapas illusionen av ett kontrakt 
som bygger på en ömsesidighet mellan författare och läsare. Författaren åtar 
sig att försöka avslöja och förstå sin livshistoria medan läsaren åtar sig att för-
söka förstå innebörden trots textens brist på exakthet, fragmentariska natur 
eller rentav lögner.156 Perspektivet förflyttas från författaren till den kommu-
nikativa processen med läsaren. »Vem kan bedöma författarens intentioner 
om dessa är en hemlighet?», undrar Lejeune. Han svarar: «Läsaren förstås«. 
Att betrakta ett verk som en självbiografi och inte en roman är endast en fråga 
om tro, menar i samma anda James Olney.157 »I believe in the Holy Ghost of 
the first person«, bekänner Lejuene och undrar vem som inte gör det. Men 
han konstaterar samtidigt att självbiografier är något som egentligen inte 
skulle kunna existera: »Telling the truth about the self, constituting the self 
as complete subject – it is a fantasy.«158

Den självbiografiska textens objekt är enligt Lejeune sanningen om det 
förgångna (»the truth of the past«). Kontraktet mellan författare och läsare 
gör det både möjligt och legitimt att söka verifikation. Det kan ske genom 
att konfrontera texten med historiska data, men för dess subjektiva och pri-
vata delar är detta inte genomförbart. Lejeune vittnar om att han kan känna 

153.  Maftei 2013, 143.
154.  Efter Allamand 2018, 53.
155.  Lejeune 1989a; 1989b.
156.  Varga 2018, 63.
157.  Lejeune 1989b, 123; se även Maftei 2013, 50f, 67; Olney 2014 (publicerat 1980).
158.  Lejeune 1989b, 131.
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en detektivs nyfikenhet – naiv eller fruktbar – på att granska om och hur 
den självbiografiska pakten respekteras i en text.159 Ur detektivens perspektiv 
måste Manne sägas ha brutit en sådan pakt och ordet »sagolikt« får ännu 
en dimension. Var går då gränsen mellan en ofullständig minnesbild och 
något uppdiktat, mellan fakta och fiktion? I såväl forskningens teorier som 
i de självbiografiska texterna själva har en upplösning av gränsen ägt rum. 
Det gäller inte minst de senaste decenniernas populära autofiktion där det 
självbiografiska kontraktet kombineras med uppenbar fiktion, ett »dubbelt 
kontrakt«.160

»Att bestämma mer precis vad vi menar med ett faktum löser inte det 
komplicerade problemet med att definiera självbiografisk sanning, för san-
ningen om ens själv kan vara väldigt annorlunda än sanningen om ens liv«, 
skriver litteraturvetaren Timothy D. Adams.161 Det är en linje i forskningen 
som formulerades på 1950-talet av Georges Gusdorf: »in autobiography the 
truth of facts is subordinate to the truth of the man, for it is first of all the man 
who is in question.« Där tidigare forskning sett självbiografin som ett his-
toriskt dokument som återspeglade den verklighet författaren varit med om 
såg Gusdorf självbiografin som ett litterärt verk som vittnade om författarens 
individualitet. Självbiografin syftar inte främst till att framställa den man är 
utan den man vill vara. Visserligen har historikern all rätt att kontrollera att 
fakta är korrekta men som litterärt verk måste en självbiografi bedömas bort-
om kategorierna sant och falskt.

We may call it fiction or fraud, but its artistic value is real: there is a truth af-
firmed beyond the fraudulent intinerary and chronology, a truth of the man, 
images of himself and of the world, reveries of a man of genius, who, for his own 
enchantment and that of his readers, realizes himself in the unreal.162

Detta att »förverkliga sig själv i det overkliga« pekar – oavsett författarens 
eventuella genialitet – på en viktig funktion hos fiktionen. Genom att för-
sättas i fiktiva extrema situationer ges karaktären större rum att utveckla sin 
potential, menar Roy Pascal. »Upplevelserna blir mer intensiva, mer aktiva, 
bättre eller sämre än vad som är fallet i livet.« De kan därför avslöja sådant som i 
livet är dolt eller latent.163 Paul John Eakin summerar: självbiografisk sanning 
är inte något fixerat utan ett innehåll som växer fram i en intrikat process av 
självupptäckande och självskapande. Den sammanhängande berättelse som 

159.  Lejeune 2009, 213f (ursprungligen 1992).
160.  Larsson 2010, 19f, 14f.
161.  Adams 1990, 11.
162.  Gusdorf 2014, 43 (det franska originalet tryckt 1956).
163.  Pascal 1960, 176.
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skapas genom valda händelser ur livet är med nödvändighet något fiktivt – 
berättelsen är inte livet som det levts och upplevts. Då minnet kan ses som 
hjärnans ständiga återskapande är det ytterligare en källa till fiktion. Själv-
biografier är inte bara fiktion i betydelsen av något som är format, skapat, 
uppfunnet – om än ett slags speciell minnesbaserad fiktion – utan »fictions 
about what is itself in turn a fiction, the self.«164

Att vara sin berättelse  Paul John Eakin citerar neurobiologen 
Oliver Sachs: »Det kan sägas att var och en av oss konstruerar och lever en 
berättelse, och att denna berättelse är oss, våra identiteter.« Sachs baserade 
sig på iakttagelser av en patient som drabbats av allvarlig minnesförlust. Efter 
ett par minuter glömde han hela tiden vem han var och måste ständigt rekon-
struera sig själv. Eakin menar att »our life stories are not merely about us but 
in an inescapable and profound way are us«.165 Självbiografin strukturerar 
därför vårt liv men vi tänker inte på det eftersom år av övning gör att vi be-
härskar det så väl.

Denna syn på berättandets roll för identiteten är inte oomtvistad, men 
»att vara sin berättelse« fångar något centralt i Mannes liv.166 Grunden för 
hans verksamhet och hans djupaste identitet utgjordes av berättelsen om hel-
brägdagörelsen från polio, en berättelse han inte bara återberättade själv utan 
som ingick i ett kulturellt förråd av historier vittnande om Guds makt. Hans 
identitet som utrustad med helbrägdagörelsens gåva verifierades av andras 
vittnesbörd vilka sedan blev del av hans egna berättelser i möten med andra.

Att en berättelse skall vara korrekt är inte en fråga för biografipolisen, 
skriver Eakin, utan för att tillfredsställa ett psykologiskt imperativ som gör 
framförandet av berättelser integrerat med vår upplevelse av identitet.167 
Varje yttrande i en självbiografisk text karakteriserar författaren även om det 
är felaktigt eller förvrängt, menar litteraturvetarna Sidonie Smith och Julia 
Watson. Självbiografisk sanning är något annat än det som kan verifieras av 
dokument utanför texten: »den är ett intersubjektivt utbyte mellan berättare 
och läsare som syftar till att producera en delad förståelse av ett liv.«168

»Autobiographers are not telling lies but telling their lives«, samman
fattar Timothy D. Adams.169 Men hur »brott« mot det självbiografiska kon-
traktet kan få juridiska konsekvenser illustreras av ett fall i USA. I A Million 

164.  Eakin 2000, 290.
165.  Eakin 2020, 3; Eakin 2008, x cit Maftei 2013, 26.
166.  För kritik se t. ex. Melberg 2008, 14ff.
167.  Eakin 2020, 12.
168.  Smith och Watson 2001, 12f.
169.  Adams 1990, 173f., 3.
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Little Pieces (2003) beskrev James Frey sin väg från drogberoende. Boken 
sålde i miljoner men hans stjärna föll då hans historia visade sig delvis bygga 
på lögner. Efter en process lovade förlaget de läsare som ville pengarna till-
baka och Frey tvingades skriva ett tillägg där han erkände att han utsmyckat 
eller förändrat många detaljer för att tjäna bokens högre syfte. Han hade först 
inte tänkt på om han skrev fakta eller fiktion, memoar eller självbiografi, utan 
ville använda sina erfarenheter för att berätta sin historia.170

Manne gör i sitt förord en liknande friskrivning: »Det är omöjligt för en 
olärd person, som jag är, att reda ut sjukdomsorsaker och sjukdomsförlopp. 
Jag berättar bara, vad jag kommer ihåg från en tid, då jag var dödssjuk; och 
min sjukdomsbeskrivning avser endast att utgöra bakgrunden till vad Gud 
sedan gjorde med mig.«171 Berättelsens funktion är alltså endast att bilda en 
bakgrund till Guds handlande, inte att reda ut vad som faktiskt inträffat. Syf-
tet är högre än så: »Ehuru boken framträder utan alla anspråk, har den dock 
ett bestämt syfte: att förhärliga den Frälsare, som för mig personligen betyder 
mer än själva livet.«

Detta imponerade inte på K. H. Giertz då det gällde Mannes beskrivning 
av sina besök hos honom (se s. 92). »Förstår du ej vilket deprimerande 
intryck detta ditt lättsinniga handskande med vad som förekommit, måste 
ha på alla, som läsa dina övriga berättelser«, skrev han till Manne. »Ingen 
vet vad som är sant och vad din fantasi dukat upp.« Giertz »var så starkt be-
tänkt på att offentligen belysa, vad han skrivit om mig och som jag med mina 
journalutdrag kunde visa har bra litet med sanningen att göra.«172 Manne 
slapp offentligheten i detta fall men då han hamnade mitt i stormen av tid-
ningarnas kritik vägrade Giertz att ge sitt stöd.

En läsares respons på en självbiografi är en form av etisk kritik då det inne-
bär att värdera författarens karaktär (ethos), skriver litteraturvetaren John 
D. Barbour. Han menar att man måste skilja mellan truth och truthfulness. 
Sanning (truth) innebär en överensstämmelse mellan tankar och verklighet 
medan sanningsenlighet (truthfulness) är en kvalitet hos en sanningsälskande 
person som aktivt söker den mest exakta eller insiktsfulla förståelsen av en 
tidigare upplevelse. I sin önskan att skapa en fängslande berättelse kan man 
tänja på gränserna till det man vet är fakta. Författaren kan rentav berätta 
den väsentliga sanningen om sig själv genom att ljuga, i betydelsen av att inte 
framställa korrekt det man vet var verkliga fakta. Men målet om sannings-
enlighet förpliktigar till trohet både mot den kreativa fantasin och samvetet 

170.  Cit. Maftei 2013, 55; Larsson 2010, 15 diskuterar P. Høeg och nämner C. Rydberg och 
M. Lundgren.

171.  Lind 1944, 6.
172.  Giertz arkiv II/23, M. Lind 29/10 1944; II/24, W. Ståhl 3/2 1946.
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– moralen sätter gränserna. Att tala sanning är inte bara en fråga om ärlighet 
i kommunikationen med andra utan mot sig själv. I Barbours ögon är den 
författare mest förtroendeingivande som strävar efter sanningsenlighet men 
är skeptisk inför hur det lyckats. Ur denna aspekt fyller Mannes inledande 
friskrivning sin roll.173

Joshua Landy, litteraturvetare med filosofisk inriktning, förvånas över de 
många för vilka upplevelsen av Freys berättelse inte förändrats trots man fått 
veta att den inte är sann – ingen talar ändå sanning i memoarer. Men man får 
enligt Landy inte falla för argumenten att allt som skrivs är fiktion, att alla 
minnen är falska och alla gränser oskarpa. Psykologisk forskning har visat att 
effekten av en text är olika beroende på om vi läser den som fiktion eller som 
en sann berättelse. En händelse kan uppfattas chockerande om man läser om 
den i en sann berättelse men inte om det rör sig om fiktion. Man kan få hjälp 
att fatta beslut genom kunskap om verkligheten men det är inte rationellt att 
grunda sig på fiktiva händelser. Själva berättandet är inte en ursäkt för att fiffla 
med fakta. Föd inte lögnarna, uppmanar han läsarna, varken med er tid eller 
era pengar. För författarna är det enkelt: tala bara sanning. »Att fabricera 
misskrediterar din position och ger ammunition åt fienden.«174

I slutändan gäller debatten kring fakta och fiktion vilken typ av sanning vi 
kan förvänta oss av självbiografiska framställningar, menar forskaren Volker 
Depkat. Det kan inte röra sig om objektiv sanning utan om subjektiv san-
ningsenlighet i vars tjänst allt det fiktiva i självbiografin står.175 Hur påverkar 
då dessa perspektiv bedömningen av Manne? Om man »är« sin berättelse 
framstår i spänningen mellan »objektiva fakta« och Mannes egen subjektiva 
berättelse med dess drag av fiktion en kanske »sannare« bild av Mannes jag 
än vad han själv ville förmedla: En person vars tro och hängivenhet inför sin 
verksamhet knappast kan ifrågasättas. En person som tycker om att berätta. 
En person som anser funktionen hos en god berättelse vara viktigare än dess 
sanningshalt.

Författaren Joyce Carol Oates har beskrivit memoaren som den samti-
digt mest förföriska och farliga av genrer. Dess förförelse ligger i det faktum 
att den är »a repository of truths but the memoir can’t be the repository of 
Truth which is the very breath of the sky, too vast to be perceived by a single 
gaze.«176 »Guds verklighet är dock oändligt mycket underbarare än all värl-
dens dikt och saga«, skriver Manne. Den närliggande tolkningen är att inga 
människors berättelser kan fånga oändligheten i Guds verklighet. Men är 

173.  Barbour 1992, 57, 19, 26–30.
174.  Landy 2022.
175.  Depkat 2003, 204 efter Holdenried.
176.  A Widow’s story, 300, cit. Maftei 2013, 27.
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meningen även ett slags friskrivning? Är skildringen av »Guds verklighet« 
viktigare än »verkligheten« hos själva berättelserna?

»Minnets funktion är inte nödvändigtvis att noggrant återge det förgång-
na utan att underlätta förståelsen av världen i nutid och framtid«, skriver 
Robyn Fivush.177 Ur ett sådant perspektiv får Mannes egen »dikt och saga« 
sin funktion genom att kraftfullt förstärka hans bild av Guds verklighet – den 
enda verkliga verkligheten. Detta kanske ur teoretisk synvinkel är gott nog. 
Men om denna Guds verklighet manifesterar sig genom läkedomsunder – är 
då inte sanningskravet själva fundamentet? »Sagolikt« förblir ett dubbel
tydigt ord vars tolkning ligger i betraktarens öga.

177.  Fivush 2022, 16.
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Helandets Härold
Folk brukar kalla mig ’Salige Manne’. Och salig är jag, det är sant. Jag är så 
jublande glad och tacksam för vad Gud låtit mig uppleva under mitt skröpliga 
jordeliv, att jag helt enkelt inte kan tiga.1

Att vittna var något centralt för pingstvännen. Vittnesbörden kunde gälla 
händelser där man upplevt sig fått ledning eller hjälp av Gud, som lösningar 
på ekonomiska problem, bostadslöshet, arbetslöshet och helbrägdagörelse. 
De kunde avläggas muntligt i ett möte men ofta anonymt genom lappar som 
lämnades med såväl tacksägelse som begäran om förbön. Genom att vittna 
om sin frälsning visade man sin tacksamhet mot Gud och sökte man vinna 
nya människor. Förkunnelsen och vittnesbörden levde i symbios. »Vi höra 
vecka ut och vecka in uppläsas dessa underbara tacksägelseämnen om huru 
Gud griper in, då det gäller lekamlig nöd«, skrev Lewi Pethrus, och utbrast: 
»Helbrägdagörelsens gåva, tänk vilket värde den har!« Genom dessa »härli-
ga bönesvar« fick man en frimodighet att predika. »Det är så, att tron kom-
mer av predikan«, säger Manne, »och när det predikas att Gud botar sjuka, 
så tror folk det och prövar Gud och så gör Gud under.«2

Den tidiga förkunnelsen  »Vilken förlust gör ej den kristen, som 
uraktlåter att pröva löftena angående helbrägdagörelse!«, skriver Pethrus 
(1918). Han gläds åt att de som prövade löftet enligt Jakobs brev blev fler och 
fler för varje dag. »Ju mer denna sanning predikas, desto mer kommer tron 

1.  Lind 1944, 6.
2.  EH 1934, 36f. (Pethrus); Dagen 17/1 1950 (M. Lind i intervju).
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på densamma till sin rätt bland Guds folk.«3 Knappt femton år senare kunde 
han se resultatet av förkunnelsen då han vid ett möte i Filadelfia bad alla som 
hade »personliga upplevelser av något gudomligt ingripande till kroppens 
helbrägdagörelse« att räcka upp en hand. Omkring 1 000 personer gjorde 
det. Pethrus menade att »hemligheten till att jag hade så många vittnen var 
naturligtvis den, att denna sanning i så många år predikats i vår församling«.4 
Vid samma tid hade drygt 300 personer hunnit vittna i Evangelii Härold om 
sin helbrägdagörelse.

Teologen Harvey Cox talar då det gäller pingstväckelsen om en »narra-
tiv teologi« som uttrycks mer genom sång, bön, predikan än långa trakta-
ter. Detta har enligt religionshistorikern Amanda Porterfield gällt helandet 
i den kristna kyrkan i stort: det har sällan framställts som en doktrin utan 
karakteriserats av en relation med Kristus som man lärt sig genom riter, texter, 
sånger och liknande. Det var något som betonades av Pethrus: »Det går inte 
att göra helbrägdagörelsen genom tron till en dogm, som människor upptaga 
som något slags trosbekännelse och börja följa och bekänna, utan det är en 
personlig trossak. Och det gäller för var och en, som skall praktisera detta, 
att komma till verklig personlig tro därpå.«5 Genom tidningen sökte man 
förankra denna tro hos läsarna och uppmuntra till praktisk handling. Det 
skedde både »uppifrån« genom förkunnelse och »nedifrån« genom med-
lemmarnas vittnesbörd.

Pethrus tryckta föredrag Pingstväckelsen och gudomlig helbrägdagörelse 
(1926) är en av få långa traktater i ämnet. Det första decenniet sökte man 
genom Evangelii Härold övertyga inte genom artiklarnas längd utan dess 
mängd. Frågorna behandlades i några längre artiklar, som svar på frågor, 
inslag i predikningar med andra huvudämnen, i kommentarer för söndags
skolan, genom referat från predikantmöten och genom att bemöta utom
ståendes kritik. Flera undervisande texter är översatta från engelska med en 
importerad tankevärld. »Vad är gudomlig helbrägdagörelse?« lyder 1918 
rubriken på en översatt artikel av Nannie H. Gentry (f. 1864).6 Gentry höll 
möten tillsammans med sin man William D. Gentry (1836–1922), en tidi-
gare homeopatläkare som profilerat sig på helande inom Assembly of God i 
Chicago. Då artikeln publicerades var de skilda efter en infekterad process 
som nådde amerikanska tidningar.7

3.  EH 1918, 73f. (Pethrus).
4.  Sannolikt 1931/32, Pethrus 1955, 210, 212f; se även Stävare 2011, 162.
5.  Cox cit. i Jacobsen 2003, 6; Porterfield 2005, 9f; Pethrus 1926, 17.
6.  EH 1918, 162f. (N. H. Gentry).
7.  Chicago Tribune 17/6 1914, 3; 24/10 1914, 13.
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En personlig problematik kom även att karakterisera Edvin Tallbacka 
(1889–1955) som svarade för två artiklar med rubriken »Våra sjukdomar«.8 
Han hade utgett sig för att vara teologie kandidat och togs emot med öppna 
armar av Pethrus: »Vi äro skyldiga Gud ett särskilt tack för att han har sänt 
oss denne broder.«9 Tallbacka var bland annat redaktionssekreterare vid 
Evangelii Härold där han 1921 bidrog med handledningarna för söndags-
skollärare till varje veckas texter. Han skötte korrespondens med missionärer 
och var medredaktör till Julens Härold. Men det visade sig att hans meriter 
var uppdiktade och att han i mycket levt ett dubbelliv. Han uteslöts ur för-
samlingen 1922 och skrev två kritiska böcker; tre år senare använde Pethrus 
tidningens spalter till en offentlig vidräkning med Tallbacka.10

Förkunnelsen spreds även genom böcker på Förlaget Filadelfia. Tecken och 
under i nyare tider (1918) är en översättning av den inflytelserika The Ministry 
of Healing (1882) av den amerikanske baptisten Adoniram Judson Gordon 
(1836–1895). I kapitlet »The Verdict of Caution« varnar han för att låta 
tron på helbrägdagörelse gå över i fanatism. Vi får inte förhastat deklarera att 
den sjuke skall bli frisk bara vi lägger fram fallet för Gud. Det måste finnas 
en balans i bönen mellan våra önskningar och »ske din vilja«.11 Kapitlet är 
utelämnat i den svenska översättningen – det passade inte in i tidens oreserve-
rade optimism då det gällde helbrägdagörelsen som väg till hälsa.

»Många frågor av praktisk betydelse uppstå beträffande gudomlig hel-
brägdagörelse, såväl med hänsyn till läran därom, som dess personliga til�-
lämpning«, heter det som inledning till en serie med 34 »Frågor och svar 
om gudomlig helbrägdagörelse« i tre nummer 1920–1921. Artiklarna är 
översatta från engelska liksom den tredje längre framställningen med titeln 
»Frälsningens och helbrägdagörelsens oskiljaktiga släktskap« av Aimee 
McPherson (1890–1944). »Syster Mc Pherson har under senare år fått vara 
ett medel i Guds hand till tusende själars frälsning och mångas helbrägda
görelse i U. S. A., och de största lokaler, som stå till buds att hyra, äro icke stora 
nog att rymma de skaror, som besöka denna kvinnas möten«, meddelar över-
sättaren. Själv menar hon: »Blinda ha fått sin syn, de döva ha fått sin hörsel, 
de lama och förkrympta ha stått upp och sprungit av fröjd, och dessa under-
verk ha fört syndare till korset.«12

Undervisningen riktades även till barnen. Inför varje söndag publicerades 
kommentarer till den text som hämtades från Internationella bibelläsnings-

  8.  EH 1919 s 148f, 155 (E. Tallbacka).
  9.  Årsberättelse 1919, cit. Holmberg 1976, 35.
10.  Gäreskog 2015, 234, 175f, 228; Bundy 2009, 392ff; EH 1925, 32f. (Pethrus).
11.  Gordon 1882, 210–223.
12.  EH 1921, 94 (A. McPherson).
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förbundets årgångar med texter för söndagsskolan vilka länge använts i Sve-
rige. 1921 lanserade det nybildade Svenska bibelläsningsförbundet en revi-
sion men Pethrus förklarade att man skulle hålla sig till de gamla texterna. 
Enligt honom hade de flesta texter som rörde underverk utgått och de som 
fanns kvar var endast ämnade för småbarnsklasserna: »Anser man att barnet 
bör skonas från att läsa om bibelns under ju mera dess förstånd tillväxer?«13 
»Om det blott funnes större tro bland människorna, skulle ännu flera tecken 
och under ske i våra dagar«, skriver G. E. Söderholm (1923). »Men som tron 
på Jesus såsom läkare, till kroppen varit så gott som utplånad ur den s. k. kris-
tenheten, har otron ännu i detta avseende stor makt över människorna och 
hindrar Jesus att verka så, som Han eljest ville.« »Även i vår tid är det många, 
som bedja med och för sjuka, och, som vi veta, bli många därigenom botade«, 
skriver han ett par år senare. »Emellertid är det icke många visa, rika, av ädel 
börd o.s.v., som söka Jesus såsom läkare. Det anses vara enfaldigt, för att icke 
säga vidskepligt« (jfr 1 Kor 1:26). »T. o. m. på lasaretten hånar och smädar 
man dem, som tro på Jesus och bedja till Honom, och få äro de, som tro Ho-
nom om att kunna bota deras sjukdomar.« Så inskolades barnen i att det var 
lika naturligt att tro på helbrägdagörelse som att bli förföljd för denna tro.14

Vittnesbörd  En evangelist skrev (1922) att det »skulle vara underbart 
och trosstärkande, om Herrens vittnen och andra Guds barn, som Herren 
manar, ville i Härolden meddela om sina erfarenheter angående bönhörel-
ser.« Året innan publicerades endast tre vittnesbörd om helbrägdagörelse, 
tidigare som mest ett tiotal. Redaktionen med den nyvunne medlemmen 
Sven Lidman såg broderns förslag som »en Andens maning«. »Må var och 
en som känner sig därtill kallad insända sitt bidrag hit. I mån av tid, plats 
och lämplighet införas de efterhand.« Fyra år senare beklagade Lidman att 
tidningens spalter inte kunde rymma alla bidrag som sändes in.15 Genom så-
väl det enskilda vittnesbördet som mängden av dessa sökte man visa på det 
naturliga att söka Herren som läkare och mer allmänt på bönens makt. Själva 
urvalet kan ses som en förkunnelse från redaktionens sida – det speglar läran 
förmedlad genom praktik.

Från åren 1915 till och med 1959 har 1 848 vittnesbörd undersökts i vil-
ka personen själv vittnar om helbrägdagörelse. Ytterligare 200 vittnesbörd 
berör andra i familjen eller människor man varit i kontakt med och kanske 
själv hjälpt genom bön eller andra handlingar; dessa indirekta vittnesbörd 
ingår inte i statistiken. Fördelningen över tid speglar kanske mer redaktio-

13.  EH 1921, 222 (E. Tallbacka); 1922, 2 (Pethrus).
14.  EH 1923, 70f.; 1925 57f, 70f. (Söderholm).
15.  EH 1922, 55 (Evangelist); 1926, 647 (Lidman).
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nens vilja att fokusera på frågan än helbrägdagörelsens praktiserande under 
olika tider (se diagram). Flera vittnesbörd är skrivna efter – ibland långt efter 
– den händelse som skildras. Men några tendenser stämmer överens med den 
bild som ges av andra källor. Under åren 1926–1931 ökade antalet berättelser 
för varje år. Filadelfias årsberättelser talar samtidigt om de många helbrägda-
görelser som skett. Det var vid denna tid Manne som kom med i verksam-
heten och den optimistiska stämningen kan tänkas ha präglat hans syn. År 
1940 publicerades endast 18 vittnesbörd. Kanske ledde krigsutbrottet till att 
blicken lyftes från den egna personen till andra rädslor och hot? Antalet sjönk 
sedan under åren 1941–1946 vilket kan spegla att tankarna inte längre var 
lika centrala. Det stigande antalet efter 1948 speglar försöken att åter sätta 
detta arv i fokus. Under 1950-talet fanns ett intresse av att framhålla de stora 
kampanjerna som lyckade, men det rör sig oftare om korta meddelanden än 
egentliga vittnesbörd.

De flesta vittnesbörden i Mannes bok kommer från namngivna personer 
vilket framhölls som en garanti för deras sanningshalt. Av tidningens vitt-
nesbörd är däremot 44% undertecknade med signatur (i några fall rör det sig 
om korta, anonyma tacksägelseämnen). Personer med namn som Andersson 
kunde identifieras av skribentens närmsta krets men var i realiteten anonyma 
för de flesta läsare. Endast i enstaka fall anges ort eller rentav adress. För de 
undersökta berättelserna har 1 347 personer registrerats, därav 64 % kvinnor, 
21 % män medan det i 15 % av fallen inte går att avgöra kön. Räknar man bort 
de oklara blir fördelningen 75 % kvinnor och 25 % män. Bland medlemmarna 
var grovt uppskattat 2/3 kvinnor vilket gör andelen kvinnor något högre 
än vad som kunde förväntas. I breven till Georg Gustafsson under perioden 

Antal artiklar
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1931–1937 är andelen män högre: 56 % kvinnor, 39 % män, 25 % par och 2 % 
med okänt kön.16

Vittnesbörden har tre riktningar: till Gud, den egna gruppen och den en-
skilde läsaren. De inleds ofta med en bibelvers som vittnar om kunskapen om 
helbrägdagörelsens bibliska förankring. Vanligast är »genom hans sår bliva vi 
helade« ( Jes 53:4–5) och »Jag är Herren din läkare« (2 Mos 15:26). Andra 
verser talar om hur Jesus gick omkring bland folket, gjorde gott och botade 
sjuka. Repertoaren var omfattande: »Alla Guds barn ha nog sina egna bibel-
verser, som de älska på ett särskilt sätt«, skriver en kvinna. Den vers hon tog 
»som ett löfte från Gud, adresserat direkt till mig mitt under lidande och 
nöd« var kanske något ovanlig: »Vilket du än må vara, du stora berg, som 
reser dig mot Serubbabel, så skall du ändå förvandlas till jämn mark. Ty han 
skall få föra fram slutstenen under jubelrop: ’Nåd, nåd må vila över den!’« 
(Sak 4:7).17 Vanligen citeras inte bara bibelorden utan även dess källa i Bibeln. 
Att visa på bibelkunskapen tycks ha fyllt en integrerande funktion.

Efter inledningen följer vanligen en motivering till varför man skriver. Ofta 
har man en längre tid känt sig »manad«, ibland specifikt av Gud, Jesus eller 
Anden. Vittnesbördet var inte alltid resultat av glädje utan kunde uppfattas 
som ett krav. Ofta har man lovat Gud att vittna ifall man blev helad, men 
många berättar hur de dröjt med att uppfylla löftet: »År efter år har gått, jag 
har varit olydig och icke velat göra, vad Guds Ande manat mig till.« Genom 
vittnesbörden kom den lilla medlemmen till tals bokstavligen sida vid sida 
med rörelsens ledande män (de var alla just män). För många var det något 
skrämmande. Någon berättar att »Satan har viskat till mig att låta bli, därför 
att det är så många andra, som skriva bättre än jag«, en annan att »då mina 
teoretiska kunskaper äro små, har jag uppskjutit mina löften gång efter an-
nan«. Missionären Linnéa Halldorf skriver att »blygsamhetsskäl och stark 
motvilja mot att träda fram inför offentligheten har gjort, att jag ej i E.H. 
vittnat om vad Gud gjort med mig. För att emellertid få behålla friden tvingas 
jag nu därtill.«18 Sven Lidman ger 1926 redaktörens perspektiv och berättar 
om sin första reaktion då han kom i kontakt med tidningen.

Här mötte mig i ursprunglig friskhet de underbaraste vittnesbörd om Guds 
verk i svaga människors liv, här fick jag läsa och taga del av andliga tankar och 
erfarenheter av det största värde. Och detta ej från några religionens särskilt 
utvalda och kända snillen utan från okända och obekanta ringa bröder och 
systrar i Jesus Kristus, vilkas stil ibland var sådan, att man fick leta fram bokstä-

16.  Stävare 2011, 164f.
17.  EH 1930, 783 (Bertha Dahlin).
18.  EH 1930, 702 (Maria Engvall); 1935, 587 (En ringa syster i Herren); 1941, 535  

(En prövad broder); 1936, 851 (Halldorf ).
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verna, och vilkas rättstavning ingenting visste om någon akademisk ordlista, 
men vilkas tankar och erfarenheter voro mättade med visdom och hugsvalelse 
och fulla av Andens kraft.

Han visste inte om någon tidskrift i världen där »man kunde få läsa så många 
bidrag, som lyfts så att säga direkt ur folksjälens djup«.19

Berättelsens andra del handlar om sjukdomen och vägen till helbrägda
görelse. De första åren är berättelserna ofta långa och beskriver upplevelsen 
av sjukdomstiden och överväganden kring vilken behandling man skall söka. 
Sjukdomen sätts in i den egna frälsningshistorien som en del av den väg som 
ledde till pingstväckelsen, antingen bort från ett liv i synd eller bort från andra 
samfund ut i »full frihet« och in i en »sant biblisk församling«. Det var 
mer en gradskillnad än en artskillnad mellan dessa båda vägar. Berättelsernas 
längd minskar över tid. Från slutet av 1940-talet är de mer av rapport eller 
meddelande om att man blivit helad från en viss sjukdom och talar mindre 
om den problematik som hör samman med sjukdomsupplevelsen. Många av 
medlemmarna var andra eller ibland tredje generationens pingstvänner och 
behövde inte vittna om sin väg bort från ett liv i synd eller från ett annat 
samfund. I början av 1950-talet publiceras ibland innehållet i de kortfattade 
anonyma lappar med tacksägelse som inlämnats i gudstjänster. Så är mängden 
av vittnesbörd stor men det enskilda vittnesbördets omfång litet.

Den tredje och avslutande delen i de längre berättelserna är vanligen en 
uppmaning till läsarna. För de redan frälsta gäller det att lita på Bibelns löften. 
Många vittnar om hur tidningen varit avgörande för beslutet att söka Herren 
som läkare. Det blev ovanligt konkret för den kvinna som dagen efter hon 
behandlats enligt Jakob för sin onda fot möttes av rubriken »Gå i tro«, en 
predikan av Henning Thulin. »Jag gick då upp och det höll!«20 Den utom-
stående uppmanas att söka frälsning för att få del av hälsans gåva och – allra 
viktigast – att rädda sig undan evig fördömelse.

Sjukdomarna  »Inte vet jag ännu, vad det var för en sjukdom«, berättar 
en man, »ty jag hade ingen läkare utom Jesus, och Han är inte lik andra läkare, 
ty Han kan bota alla sjukdomar, fast Han inte talar om, vad det är för en sjuk-
dom man har. – Och det är ju mycket bättre än att veta om, vad det är för en 
sjukdom man inte blir fri ifrån.«21 Förmåga att ställa diagnos är ju inte det-
samma som förmåga att bota, men sågs i början av 1900-talet av läkarna själva 
som en viktig avgränsning mot kvacksalvare. Diagnosen kan ses som en social 

19.  EH 1926, 647 (Lidman).
20.  EH 1945, 170 (Eira Johansson).
21.  EH 1939, 234 (Karl G. Karlsson).
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maktfaktor grundad inte bara i kunskap utan i social status och auktoritet.22 
Sara Eklund (1883–1957), föreståndare för Betaniahemmet i Lillån, kritise-
rar 1930 den uppfattning hon mötte bland pingstvänner att det innebar att 
sjunka i tron att få reda på vilken sjukdom man har. I stället blir bönen mer 
målmedveten, menar hon, och lyfter fram en annan aspekt. »Tänk så härligt 
att kunna vittna om vilken sjukdom, man blivit helbrägdagjord ifrån!«23

Detta var uppenbarligen något de flesta upplevde som viktigt: endast 3 % 
av berättelserna saknar helt uppgift om vilken sjukdom man helats från, i 8  % 
är beskrivningen vag. Att nämna sin sjukdom gör berättelsen mer konkret, 
men sker ur den sjukes perspektiv. I många fall har man själv ställt diagnosen, 
i andra återges den diagnos eller prognos man fått av läkare. En vanlig invänd-
ning mot vittnesbörd om helbrägdagörelse var att patienten eller anhöriga 
missuppfattat vad läkaren sagt eller av rädsla tolkat tillståndet allvarligare 
än det var. Sannolikt är många beskrivningar av sjukdomen som livshotande 
överdrivna ur ett rent medicinskt perspektiv men det gör inte upplevelsen 
mindre sann för den sjuke själv.

I lite drygt en fjärdedel av berättelserna har man helats från mer än en sjuk-
dom, knappt 10  % från tre eller flera. En man nämner blodkräfta, tuberkulos, 
magkatarr, hjärtfel, bråck och engelska sjukan; en kvinna nervsjukdom, njur-
lidande, äggvitsjuka, gallsten, sår på tolvfingertarmen och astma.24 Spänn-
vidden av sjukdomar eller sjukdomstillstånd var stor och utgör sannolikt ett 
tvärsnitt av vad befolkningen drabbades av. Att mer detaljerat söka klassifi-
cera dessa utifrån berättelsernas beskrivningar skulle vara ett både fruktlöst 
och för denna bok mindre intressant företag. En grov uppskattning visar att 
värk eller skador i armar och ben var den vanligaste kategorin (ca 15 %) följt 
av magåkommor och psykiska problem (vardera knappt 10 %).

Bland de sjukdomar som nämns i Mannes bok finns feber, ögonsjukdom 
med nedsatt syn, reumatism, psykiska problem, tumörer, tuberkulos och 
hjärtproblem. Predikanten Per Nilsson rapporterade under 1920-talet flitigt 
om de många fall av helbrägdagörelser som han medverkat till. I Huskvarna 
gällde det 1928 krossat finger, avslaget nyckelben, en obotlig sjukdom som 
skulle fordra operation, lunginflammation med vatten i lungsäcken, magsår, 
magkatarr och nervklenhet, magsjukdom, luftrörskatarr, lunginflammation, 
svårt eksem, svår tandvärk, en fot skadad efter ett hugg samt tillfälliga sjuk
domar, hjärtfel, äggvita, dålig syn, blindtarmsinflammation och kräfta.25

22.  Eklöf 2000, 71; Merideth 1999, 60.
23.  EH 1927, 627 (S. Eklund).
24.  EH 1937, 562f (Harry Nilsson); EH 1939, 883 (Anna Olivia Järnkvist).
25.  EH 1928, 232 och 642 (Per Nilsson).
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Jesus var inte bara den store Överläkaren som kunde bota för mänskliga 
läkare obotliga sjukdomar, utan Husläkaren framför andra som man sökte för 
mer vardagliga krämpor. I dag kanske epitetet kunde bli Nätläkaren framför 
andra. Flera berättelser gäller smärre och övergående besvär: febern sjunker 
efter en natt, värken upphör, såret läker. Att sjukdomarna medicinskt sätt var 
»små« innebar inte att problemen upplevdes som »små« av den sjuke eller 
att upplevelsen av Guds närvaro var mindre. Då en läkare menade att man 
inte skall besvära Gud med varje liten sjukdom invände Pethrus att Gud inte 
blir mindre utan så mycket större genom att kunna »följa varje liten detalj i 
skapelsen« och att vilja »sköta om hela vårt liv«. Att »världarnas skapare 
också kan bota sjukdomar« är den »naturligaste sak i världen«. Märkvärdigt 
nog tror många kristna »att Gud skall kunna uppväcka kroppar, som legat 
tusentals år i mullen, men de tro icke, att Han kan bota t. ex. tandvärk!« En 
man som haft tandvärk i tre veckor utan uppehåll fick frågan: »Varför skall 
du lida av sådant, då vi ha en sådan Hjälpare. Kom, så böja vi våra knän och 
lägga fram denna plåga inför Jesus.« Han lydde med »ett minimum av tro 
i sitt hjärta«, men i samma stund som brodern la händerna på honom för-
svann all värk. En gammal syster med varbildning i en tand fick frågan av ett 
par evangelistsystrar om hon trodde att Jesus kunde bota. Hon svarade att 
»att nog kunde Han, men sådant bryr Han sig inte om«. De bad för henne 
och dagen efter hade det onda försvunnit.26

Kan Gud hela fysiska skador efter olycksfall? Frågan vållade diskussion i 
1800-talets helanderörelse. William Boardman berättar i sin bok The Great 
Physician (1881) om en pojke som helats från en bruten arm, men Charles 
Cullis menade att detta var det enda fall han kände till och därför inte skulle 
göras till norm. En bruten arm var enligt honom inte någon sjukdom och det 
fanns därför inte något löfte om att bli helad efter att blivit smord med olja. 
Trots invändningarna inspirerades många att inte skilja mellan sjukdom och 
skada utan sökte Herren som läkare i båda fall.27 »Huru skulle jag göra om 
jag råkade bryta min arm?« lyder en fråga i Evangelii Härold (1921). Den var 
del i en artikelserie översatt från engelska. Svaret lyder: »Bed Herren bevara 
dig därifrån. Då beräknar du icke att bryta den, ej heller överväger du, om du 
har nog tro till att bli helad.« Men att helas var möjligt: »Och om du träffar 
några med brutna armar, så sök ej få dem att göra något experiment med Gud. 
Kunna de förtrösta på honom, utan tvivel, vill han hela dem, men kunna de 
icke göra det eller hava de tvivelsjuka spörsmål därom, så låt dem gå till när-
maste och bästa fältskär.«28

26.  EH 1930, 607f. och 594 (Pethrus); 1946, 286 (Hugu Wanhatalo); 1944, 267 (S. Lidman).
27.  Curtis 2004, 248ff.
28.  EH 1921, 1.
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Ett par personer berättar hur de helats från arm-, ben- eller revbensbrott 
utan att söka läkare. Oftare har man behandlats av läkare men anser att Gud 
skyndat på läkandet. En kvinna med bruten arm och axel bad att för sin 
familjs skull slippa ligga länge på sjukhus. »Gud hörde min bön, och efter 
en månad fick jag fara hem.« Det gällde även andra typer av olycksfall – som 
drabbade kvinnor och män lika – där man ser sig vara räddad från än större 
skador och tolkar förbättringen som ett verk av Gud. Vägen dit har oftast gått 
genom bön, mer sällan genom behandling enligt Jakob. I några berättelser 
sker helandet lika snabbt som själva olyckan. En man fick ett slag över handen 
men ropade »ögonblickligen till vår store Överläkare Jesus, och Han grep 
in på mindre än en minut, och allt var borta; det syntes icke det minsta efter 
slaget«. Då en lantbrukare råkade hugga sig i vristen med en gaffel svullnade 
foten och värkte så att han måste hoppa på ett ben. »Men vi böjde våra knän 
och ropade till Gud, och när vi bådo, så var det en hand, som tog i min fot, och 
jag blev ögonblickligen helad, så jag kunde dra på mig skon.«29

I årsberättelser och rapporter nämns ofta hur lama kunnat gå och döva 
kunnat höra, men i tidningen är sådana vittnesbörd ytterst få och då ofta be-
rättelser i andra hand. Ett tiotal fall rör olika slags förlamningar, ett tjugotal 
dålig hörsel som i vissa fall lett till dövhet, ett trettiotal talar om synnedsätt-
ning men endast ett par fall om blindhet; olika typer av cancer (kräfta) nämns 
i ett fyrtiotal fall. Den bild vittnesbörden ger står i påfallande kontrast mot 
det mirakulösa som det betonades redan under Wigglesworths kampanjer. 
Berättelser om hur lama, blinda och döva blev helade var senare mer regel än 
undantag i de stora kampanjerna under 1950-talet.

Då Paulus nämner olika andens gåvor skiljer han mellan helbrägdagörel-
sens gåvor (gåvan att bota, hela, återställa) och gåvan att göra kraftgärningar 
(under, mirakler). Ofta används de båda begreppen synonymt men kan 
ibland ges olika innehåll, som i en betraktelse för söndagsskolan (1918): 
»Helbrägdagörelsens gåva är trons gåva tillämpad särskilt med avseende på 
makten över sjukdomar.« Det gällde exempelvis då Petrus botade en lam 
man. »Kraftgärningarnas gåva är trons gåva tillämpad på förmågan att ut
föra andra underverk än botandet av sjuka, såsom att uppväcka döda, utdriva 
onda andar, att låta straffdomar drabba otrogna kristna (Ananias) eller fien-
der (Elymas), att hjälpa ur farligheter (Paulus på Malta).«30 Algot Niklasson 
menar (1951): »Helbrägdagörelsens gåvor är dock begränsade till att hela 
det sjuka inom kroppen. Då därför ett nytt organ eller en ny lem skapas är det 
inte helbrägdagörelsens utan kraftgärningens gåva som verkar.«31

29.  EH 1957 nr 27, 3 (Frida Skog); 1930, 327f. (Hj. Nyberg); 1930, 415 (Karl Svensson).
30.  EH 1918, 76. (A. H.).
31.  Niklasson, Meyner och Johansson 1951, 30.
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Innan Wigglesworth anlände till Sverige 1921 föregicks han av ryktet att 
under resan ha uppväckt en död – enligt en tidning »en sak som givetvis är 
något vansklig att kontrollera«. I Evangelii Härold (1920) återges en berät-
telse ur en amerikansk tidning om en kvinna i Sydafrika som dött men kom-
mit åter till livet. »Jag var närvarande, när vår kära syster utandades«, berättar 
ett vittne. »Medan vi fortsatte i allvarlig bön, brakte Gud henne, tillbaka. 
Halleluja!«32 Ett uppmärksammat fall inträffade den 13/8 1922 i Svinnegarn 
utanför Enköping. En 27-årig kvinna hade dött en vecka tidigare men hennes 
fosterfar A. Jansson som var pingstvän hade meddelat pastorsadjunkten »att 
Gud lovat fru J. att den döda skulle uppstå på begravningsdagen. Dessutom 
hade Gud tillsagt, att någon begravning med sång, klockringning m. m. ej 
fick ske; locket på kistan fick ej skruvas på.« Det bestämdes att begravningen 
skulle hållas klockan 17 – om inte kvinnan uppstått en timme tidigare.

På kyrkogården ställde sig Janssons nära kistan, mannen ropade flera gånger 
»Halleluja« och hustrun »sjöng med stark stämma improviserade melodier 
på orden: ’Jesus – vi ska få se hans härlighet. Mitt lilla barn, du skall stå upp!’ 
Dessutom ropade hon flera tiotal gånger något, som av de kringstående upp-
fattades som: ’Aj salmine do, y sie dej’.« Några andra pingstvänner tog upp 
»Filadelfiasånger« för att försöka tysta henne och någon läste och talade om 
förgängelsen. Men efter att ha hållit »ett kort osammanhängande anförande, 
varnande för mammondyrkan och vantro« började fru Jansson åter att sjunga: 
»Mitt lilla barn, du skall, du skall du skall stå upp.« Då »rusade en kvinna 
tillhörande pingstvännerna fram, knuffade bort locket från kistan, varvid svep-
duken följde med, så att den dödas ansikte blottades, samt utropade högt: ’Jag 
säger dig i Jesus’, Nazaréens namn, stå upp!’« Efter att en av kyrkvärdarna in
gripit skruvades locket fast och jordfästningen kunde fortsätta.33

Kyrkohistorikern Emanuel Linderholm (1872–1937) kommenterade ett par 
år senare händelsen i sin bok om pingströrelsen. Han såg all tro på under som 
uttryck för primitivism och menade att »denna uppväckelse kan, efter vad 
här anförts från olika länders pingströrelse, icke anses som en tillfällighet, 
utan som en i längden hos de enfaldiga oundviklig konsekvens av den lära, 
som predikas«. Han citerar en artikel i Upsala Nya Tidning som exempel 
på »hur man i tänkande kretsar betraktade saken«. Felet stod att finna i vad 
kyrkan »all teologisk forskning i senare tider till trots, alltfort predikar. Dessa 
gamla underberättelser äro alltfort inpluggade som grundsanningar i den 
okunniga allmänheten.«

32.  Smålands Folkblad 3/5 1929; EH 1920, 30, ur Pentecostal Evangel 13/12 1919.
33.  Linderholm 1925, 332ff efter rapport till Uppsala domkapitel; Enköpings-Posten 

14/8 1922; sannolikt är det samma händelse som anförs av Andræ 1926, 539.
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Men några liknande fall finns inte belagda. Ett enstaka vittnesbörd gäller 
en kvinna som räddas åter till livet. A. Frimanzon kastade sig på sin cykel för 
att skynda hem till en broders hustru som höll på att dö. Hennes ben och 
armar var redan kalla och man hade på lång stund inte känt någon puls. För-
vissad om att Gud skulle gripa in tog Frimanzon fram oljeflaskan och smorde 
henne medan han och två andra bröder ropade till Gud:

Vår bön visade sig ej heller vara förgäves, ty Guds kraft föll över vår syster, och 
hon började tala i tungor och profetera. Hennes kalla lemmar fingo åter liv, 
och pulsen begynte att slå. Det blev jubelmöte. Rummet genljöd av lovsång till 
vår uppståndne Frälsare, som bevisat sin nåd och trofasthet på ett så iögonen
fallande sätt.34

Linderholm konstaterar att man inom pingströrelsen inte skiljer mellan 
funktionella sjukdomar, vilka är åtkomliga för suggestiv påverkan av religiös 
eller icke-religiös natur, och organiska som inte kan botas genom suggestion. 
»Från underbetraktelsens synpunkt kan naturligtvis heller ingen sådan åt-
skillnad göras. Det skulle ju betyda, att Gud kan bota t. ex. en viss sorts lam-
het, men icke t. ex. kräfta, vilket från undrets synpunkt är orimligt, emedan 
Gud lika lätt kan gör det ena som det andra.«35

Ett nutida forskningsperspektiv  Borde inte en tidskrift som 
vill sprida tron på helande genom bön innehålla många berättelser om mira-
kel? Frågan ställs av forskare i en undersökning av 670 berättelser om helande 
publicerade mellan 2002 och 2016 i tidskriften Mission Danmark, utgiven 
av en organisation med samma namn.36 Tre personer sökte oberoende av var
andra koda sjukdomstillstånden med hjälp av diagnossystemet ICD-10. Man 
definierade dessutom en kategori kallad »bibliska mirakler« som omfattar 
helande från sjukdomar som nämns i Bibeln: den blinde ser, den döve hör, 
den förlamade kan gå, den stumme talar, den som är nära döden räddas till li-
vet. Till dessa kommer potentiellt dödliga sjukdomar som cancer där tumörer 
försvinner. Berättelserna kategoriserades utifrån en »verifikationspotential« 
konstruerad som ett index med kriterierna geografiskt ursprung, berättelse 
i första- eller andrahand samt om författaren framträder med namn eller ej.

Hypotesen var att den som tror på en allsmäktig Gud antar att bönen botar 
alla slags sjukdomar med lika stor sannolikhet. Berättelserna borde då åter-
spegla en fördelning av medicinska tillstånd som motsvarar självrapporterade 
sjukdomar på befolkningsnivå. Man fann i stället en övervikt för tillstånd 

34.  EH 1936, 906 (A. Frimanzon).
35.  Linderholm 1925, 206.
36.  Paldam och Schjødt 2016.
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relaterade till en subjektiv upplevelse av smärta i ryggen eller andra delar av 
skelettmuskulaturen. Ett tjugotal fall av tumörsjukdomar återfinns, merpar-
ten diagnosticerade och ofta behandlade av läkare. Forskarna hade förvän-
tat sig en stor mängd berättelser om bibliska mirakler, men endast 30 såda-
na (av 936 sjukdomstillstånd) rapporterades, varav 23 tillhör kategorin med 
låg verifikationspotential. Bilden stämmer väl överens med vittnesbörden i 
Evangelii Härold.

Ord och upplevelser
Upplevelser som roll  För den som inte själv upplevt helbrägda-
görelse var andras vittnesbörd det näst bästa. Pingstvännen levde i en värld 
av vittnande: genom personliga kontakter, vid möten och i Evangelii Härold 
fick man del av andras upplevelser av helbrägdagörelse. Tidningens vittnes-
börd gav hopp om hälsa både genom sitt innehåll och sin mängd. »Jag läste 
vittnesbörd i E. H. om att Jesus botat från eksem«, berättar en kvinna. »Jag 
läste som en som griper efter den allra minsta lilla möjlighet till hjälp. Och jag 
tänkte, att om Gud kan bota den och den, så kanske Han kan bli mig till hjälp 
också snart.«37

Samtidigt är det verbala endast en dimension. Upplevelsen av andens när-
varo och kraft förstärktes vid möten genom tungotal, bönebrus, musik och 
sång – en helhet som forskaren Birgit Meyer kallar »sensational form« vilken 
lägger grunden för en »övertalandets estetik« (»aesthetics of persuation«). 
Forskaren David D. Daniels talar om den tidiga pingstväckelsen som ett »lju-
dets uppror« (»riot of sound«) som på många sätt var subversivt gentemot 
de protestantiska kyrkornas välordnade ljudbild med dess möjlighet för tyst-
nad och kontemplation. Ljudnivån var ett återkommande tema i de utomstå-
endes beskrivningar av den svenska pingströrelsens möten. »Han hör ju heller 
inte till dessa, som begära, att lovprisningen skall försiggå i viskande ton«, 
skrev Kristian Nielsén om Manne (se s. 67). Daniels antyder en spännande 
forskningsansats där det koreograferade ljudlandskapet (soundscape) ses som 
meningsbärande. Den kunskapsgenererande epistemologin kompletteras ge-
nom »akustemologi« som ett ljudmässigt sätt till kunskap.38

Av denna totalitet har vi de skrivna orden kvar. Vittnesbörden i tidningen 
levde även i samtiden ett självständigt liv. De kan ses ur två dimensioner: indi
viden och gruppen. För individen visar vittnesbörden hur man skulle agera i 
sin relation till Gud för att nå ett framgångsrikt resultat men också hur man 

37.  EH 1941, 806 (Anna Bostedt).
38.  Meyer 2010; Daniels III 2008; EH 1941, 538 (Nielsén).
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skall förhålla sig då hjälpen tycks dröja. En väl utformad berättelse är ett verk-
tyg att övertyga andra samtidigt som den stärker identiteten hos den egna 
gruppen. Mellan ord och upplevelse finns en växelverkan – orden beskriver 
upplevelsen men bidrar även till att forma denna.

För att tolka en upplevelse som religiös krävs en förtrogenhet med tradi-
tionen. Pethrus upplevelse (1902) av andedop med tungotal är ett exempel 
på detta: »Men då Anden föll över mig och dess kraft genomströmmade mig 
och jag grät och prisade Gud och talade med tungor, hade jag inte klart för 
mig, vad det var jag upplevde. Och min kunskap i Nya Testamentet var så 
ringa på detta område, att jag under flera år icke hade en aning om vad det var 
för erfarenhet jag gjort.« Men upplevelsen »blev faktiskt grundläggande för 
hela min framtida utveckling. Utan den skulle mitt liv helt säkert kommit att 
gå i en helt annan riktning.« Då han tre år senare återfick tungotalets gåva 
byggde det på en medvetenhet tillägnad genom förkunnelse, bibelstudier och 
erfarenheter.39

Ur ett religionspsykologiskt perspektiv kan individens interaktion med 
Gud eller Jesus förstås med hjälp av den rollteori som utformades av Hjalmar 
Sundén.40 Han byggde på rollbegreppet från den dåtida socialpsykologin: 
»En roll är en beteendemodell som hänför sig till en viss position, som in-
dividen intar i en interaktionell ensemble (ett interaktionellt system).« En 
människa har olika roller i olika sammanhang, som exempelvis förälder, i sitt 
yrke eller i en förening. I ett visst sammanhang intar man en aktiv roll medan 
de andra är latenta. Det centrala i teorin är inte hur man spelar dessa roller 
utan att varje roll innehåller ett mönster för varseblivningen (perceptionen). 
Upplevelserna formas genom att tolkas genom de modeller rollen ger.

I de flesta sociala system interagerar man med flera medlemmar i gruppen, 
men det finns även vad Sundén kallar duala rollsituationer där två personer 
interagerar. Bibeln och den kristna traditionen innehåller många berättelser 
om människor som står i nära relation med Gud som är den som styr livets 
händelser. Detta gör att »rollen Gud« får liv och upplevs som en verklig 
»annan«. Då den religiösa människan identifierar sig med personer som 
levt i nära relation med Gud övertar hon deras roller och utvecklar en egen 
roll i sin personlighet som Sundén kallar »Guds partner«. Såväl traditionen 
som religiösa människor i nuet ger modeller att identifiera sig med och andras 
upplevelser att söka göra till sina egna.

Till rolltagandet hör förmågan att leva sig in i den andres synsätt. »Att 
identifiera sig med en person i den religiösa traditionen innebär även att uppta 
gudens roll«, skriver Sundén. Det »innebär möjligheten att i anslutning till 

39.  Pethrus 1954, 33; 1953, 104f.
40.  Sundén 1971, kap. 2; Wikström 1987; 1980, 53ff; Geels och Wikström 2017, 93–103.
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kontexten antecipera, hur t. ex. guden i ett visst läge kommer att bete sig, allt-
så 1. dels en handlingsberedskap, 2. dels en varseblivningsberedskap.«41 Ett 
vittnesbörd i Evangelii Härold från en lungsjuk person är exempel på detta. 
Hen hade inte sökt Herren som läkare utan låg nu på sjukhus. En kväll dröm-
de hen att rummet lystes upp och att Jesus stod vid sängen med tårade ögon:

Då frågade jag  Honom: »Jesus, varför gråter Du?« Han svarade: »Säg mig, i vad 
har jag svikit dig, eftersom du inte har förtroende för mig?« – »I ingenting«. 
svarade jag. »Varför lyssnar du då till ovännens röst?« Vid de orden vaknade 
jag och förstod, att jag gick min egen viljas väg.

Hen bad då Gud om förlåtelse och nåd att börja om. Efter att ha somnat såg 
hen i drömmen Bibeln framför sig, men där fanns endast text på tre sidor: 
»Tro på Jesus, så varder du frälst«. »Lyd Guds ord, så varder du rättfärdig« 
och »Tro alla Guds löften, så varder du salig«.42

Drömmar och syner  I flera berättelser tar det läromässiga visuell 
form genom drömmar och syner. Sådana förekommer i ett 40-tal berättel-
ser, lika ofta hos män som hos kvinnor. Upplevelsen beskrivs ibland som ett 
»möte med Jesus«: »Jag låg på enskilt rum – dock icke ensam, för Jesus var 
med«. Det gör dialogen med den verkliga »annan« än mer konkret.

En morgon såg jag i anden Jesus korsfäst för mig, och Han sade till mig: »Se, 
Mina sår och törnekrans! Mina gisselslag och allt detta är för dig.« Jag kände 
mig som ett intet för Honom. Då sade Han: »Genom Mina sår är du helad, 
och av nåd är du frälst. Var ej otrogen utan trogen. Frukta icke!« Och så blev 
jag fullständigt frisk. Halleluja!43

En man bad om att få slippa sin operation: »Medan jag bad, fick jag se, att 
Han stod vid min säng i vita kläder och höll sina händer över mig. I samma 
stund var jag även fri från mina plågor«. En annan man såg Jesus komma 
fram till sig: »Hans kläder voro skinande vita, och jag såg märkena efter spi-
karna i Hans händer och fötter. Jag kände, att all kraft försvann, och jag var 
som fastlåst. Jag kunde blott se på Honom. Så försvann Han. På morgonen 
var jag fullt frisk.«44 Från sin vistelse på sanatorium berättar en man hur hela 
rummet plötsligt blev upplyst: »jag fick se Jesus träda in i rummet. Han var 
klädd i vitt och hade törnekronan på sin hjässa. Han kom sakta fram till säng-
en, och jag förnam, hur Han lade sina välsignade händer på mitt huvud och 

41.  Sundén 1971, 56.
42.  EH 1940, 699f. (E. H-gb).
43.  EH 1938, 474 (En syndare frälst av nåd).
44.  EH 1941, 735 (K. J. Assarsson); 1930, 86 (Rickard Tomasson).
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viskade: ’Frukta icke, var ej försagd, när Min tid är inne, då reser jag dig upp 
och gör dig åter frisk’.«45 En broder tog rollen av en Tomas tvivlaren:

Jag drömde att jag i en upplyst sal mötte Jesus, som tog mina händer och sedan 
slöt mig i sin famn, varvid jag erfor en underbar sällhet. Då kom jag att tänka 
på Hans fötter och frågade Honom, om jag finge se Hans av spikarna sargade 
fötter. Jesus tog mig då liksom litet avsides, och så lyfte Han upp sin ena fot. Jag 
såg mycket tydligt, att foten hade ett hål efter en grov spik, och såret var icke 
läkt. Jesus sade: »Detta visar Jag dig, för att du icke skall falla i missmod och 
tvivel, ty Jag har burit alla dina synder för dig i korsdöden, för att du skulle av 
nåd, genom tron på Mig, få en evig frälsning.«46

Rädslan inför domen genomsyrar några berättelser. En kvinna låg sjuk och 
kände sig övergiven av Gud. Hon orkade inte be, men ropade:

»Gud, hör Du inte bön längre? Jag vet, det är en stor skara, som beder för mig, 
och Du lindrar inte mina plågor.« Gud svarade mig. Han sade: »Du skall få 
lidandets välsignelse«. Och så fick jag en blick in i himmelen och fick smaka en 
droppe av himlens härlighet. Det var så underbart, så det finns inte ord att be-
skriva det med. Det svindlar för min tanke. Tänk, att vi en gång skola vara där!

Ordet »Vad betyder denna tidens lidande emot den härlighet, som på oss 
kommer att uppenbaras?« bar henne igenom fortsatt lidande.

Men Gud lät mig också ett ögonblick få känna helvetets eld och kval. Det var 
som om min rygg brann i eld och lågorna slogo igenom kroppen. Jag sade till 
Gud: »Är det här helvetet?« Och Gud svarade mig: »Det är helvetet. Vill du 
göra något för att rädda de arma?« Jag svarade: »Ja, det vill jag.« Ty jag tyckte, 
helvetet var så fruktansvärt hemskt. Ja, må vi verkligen göra, vad vi kunna, för 
att rädda själar.47

Samtidigt som det läromässiga visualiserades i drömmar kunde kända visuali
seringar av läran sätta prägel på drömmarna. De tankar man lärt om helbräg-
dagörelsen förmedlas ofta av en mild jesusgestalt, liknande den berömda 
skulpturen av Bertel Thorvaldsen (1770–1844) med sina många avbildningar. 
Jesus »stod vid min säng i vita kläder och höll sina händer över mig«, berättar 
en man. »I samma stund var jag även fri från mina plågor.« En kvinna som 
vid ett av Filadelfias sjukmöten behandlades för sin tuberkulos såg på natten 
en vit gestalt stå uppe i sängen med utsträckta armar. Hon blev rädd men som-
nade om och vaknade efter en timme. »Jag vände mig då om och såg samma 
gestalt stå kvar. Det blev klart för mig, att det var Jesus, som gästat mig.«48

45.  EH 1949, 839 (Edvin Eriksson).
46.  EH 1934, 250 (En broder, frälst av nåd).
47.  EH 1933, 762 (En ringa syster).
48.  EH 1941, 735 (K. J. Assarsson); 1933, 666 (En syster).
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I väntan på att opereras för magsår såg en man på natten en syn där en duk 
spändes tvärs över rummet och en hand med hål i skrev på duken: »Frukta 
icke, ty se Jag är med dig.« På morgonen beslutade han sig för att lämna sjuk-
huset innan operationen. Väl hemma trodde hustrun att hon såg en vålnad 
– hon och barnen väntade ett samtal från sjukhuset för att höra hur operatio-
nen gått. En kvinna såg Jesus med utsträckta armar uppmana henne att läsa 
Freemans bok om helbrägdagörelse som hennes bror haft med sig. Hon blev 
»frälst och överlycklig«, lugn inför en osäker framtid vad gällde sjukdomen. 
De vita kläderna kunde vara dubbeltydiga. En missionär, som låg hjälplös i sin 
säng och undrade varför inte Jesus helade honom, fick plötsligt »en sällsam 
förnimmelse. Jag såg en person komma in med en lång vit läkarerock. Först 
kom en oklar tanke, att jag befann mig på något sjukhus och att det var en 
läkare, som kom, men i ett nu öppnades mina ögon, och jag utbrast: ’Men det 
är ju Jesus, min himmelske Läkare’.«49

En annan mycket kopierad målning är »Jesus i Getsemane« (1890) av den 
tyske målaren Heinrich Hofmann (1824–1911). Den spreds som plansch 
och har avbildats som altartavla i flera svenska kyrkor. En sådan, målad av 
Wilhelm Larsson (1929), finns nu i Equmeniakyrkans arkiv i Bromma (se 

49.  EH 1942, 199 (Alfred Pettersson); 1951, 651 (Hanna Lindberg); 1930, 790f. (Beda och 
Gunnar Svensson).

Thorvaldsens Kristus. Foto: Jakob Faurvig
©Thorvaldsens Museum

Hofmanns Jesus i Getsemane, kopia signerad 
Wilh. Larsson 1929
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bild). Under 1940- och 50-talen skrev Naima Blomqvist (1905–1954) flera 
böcker om vad hon lärt sig under sin sjukdom, vilken hon inte blev helad 
ifrån. Hon reagerade mot de i hennes ögon verklighetsfrämmande målning-
arna där Jesus skildras »vackert knäböjande, stödjande armarna på en upp-
höjning framför sig och med ansiktet strålande av stilla frid, under det Han 
blickar upp mot himlen. Man ser intet spår av ångest och kamp.« Om Jesus så 
stilla och lugnt kunde genomlida sin kamp kunde han inte förstå hennes svåra 
kamp. »Detta var ju en naiv och barnslig tanke, men faktum var, att jag fäste 
mig mer vid tavlornas framställning än Bibelns egna ord och fick därigenom 
en felaktig uppfattning om Getsemane-kampen.« Genom att studera Bibeln 
fann hon att kampen varit svår och Jesus därför »vet vad ångest, ängslan 
och bedrövelse är«. Hennes egen visualisering av »min lidande Frälsare, där 
Han vrider sig på marken i kval och ve« var viktigare än »de allra vackraste 
skönmålningar«.50

Någon gång låg synerna nära mystiken. Signe Klasén blev (1916) kallad till 
en man som låg sjuk i kräfta, för svag för att opereras. En tillkallad homeopat 
menade att mannen inte skulle mäkta med sinnesrörelsen av att bli smord 
med olja varpå Klasén bedrövad gick hem.

Följande natt vaknade jag och försattes genast i en sådan där underbar bön för 
den sjuke, som Gud själv verkar genom sin Helige Ande. Det kom våg på våg 
av ljus, kraft och trosvisshet. Det kom bölja på bölja från Guds kärlekshav, som 
svallade över mig, trängde igenom mig, drog mig med, lyfte mig upp, tills jag 
slutligen tyckte mig stå inför tronen, inför Guds ansikte.

Inför Gud bar hon fram mannens barmhärtighetsgärningar och en röst sa att 
det står skrivet i »Lammets livsbok«. »Min bön varade omkring fyra och en 
halv timme. Om jag var i kroppen eller utom kroppen, vet jag ej, men faktum är, 
att Gud, som själv verkade denna bön, också hade verkat på samma gång i den 
sjuke mannens kropp till hälsa, och efter några dagar var han uppe igen.«51 
Hennes upplevelse för tankarna till den medeltida mystikern Heinrich Seuse 
(Suso på latin). I en syn såg han en grupp ynglingar som sa sig vara sända av 
Gud för att skänka himmelsk glädje i lidandet. De drog Seuse med sig i en 
dans där de sjöng In dulci jubilo. När han

hörde namnet Jesus klinga så ljuvligt, då blev hans hjärta och sinne så helt för-
nöjt att han inte längre var medveten om att han någonsin haft något lidande. […] 

50.  EH 1948, 235 (N. Blomqvist).
51.  EH 1916, 38f. (Signe Klasén); jfr 2 Kor 12:2–3.
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Denna dans var inte av det slag man dansar i denna världen, den var på något 
sätt som ett himmelskt svall riktat utåt och ett svall tillbaka in i den gudomliga 
fördoldhetens väldiga avgrund.52

Wigglesworth menade att man genom helandet kunde bli så fylld av Guds 
kraft att man inte vet vad det är att ha en kropp. Man kunde nå »immateriell 
mystical heights«.53 Då en svårt sjuk kvinna trodde att hennes sista stund var 
kommen såg hon en änglaskara runt omkring sig. »O, vilken syn! Det går ej 
att beskriva, huru underbart det var.« Hon sov sen hela natten »trygg i min 
Jesu armar« och var fullt återställd på morgonen.54

»Ett raskt snitt från halsen ned efter ryggen och mitt unga blod forsade 
över bordet och ned på golvet.« En man vittnar om vad som tycks vara en 
nära döden-upplevelse under en svår operation. »Min kropp led oerhört och 
min själ kämpade förtvivlat, liksom en drunknande kämpar mot de sugande 
krafter, som drar mot djupet och mörkret.« Då kände han hur han gled bort 
från allting, smärtorna försvann och han såg sig själv ligga livlös på bordet. 
»Jag känner mig som en frigjord fågel, färdig till flykt undan döden.« Han 
såg en mäktig himmel med stora moln och längst i väster gick solen ned. Han 
hörde Gud tala och förstod att det är »mitt livs sol, som håller på att dala i 
väster«. Skräcken grep honom då han insåg att han var »på väg in i evigheten 
med ett förfelat liv för att möta Gud«.

Inför denna flod av förflutet och kommande, av försummade tillfällen och möj-
ligheter, som ej tillvaratagits, sjunker jag samman och ropar till Gud om nåd 
och förbarmande: »Kan Du, o Gud, lappa ihop trasorna av mitt liv och göra 
mig frisk, så vill jag tjäna Dig, till dess mitt livs sol för alltid går ned«. – Gud 
sade sitt mäktiga »varde« och allt förvandlades. Så hörde jag en sjuksköterska 
ropa mitt namn flera gånger, och då svarade jag »ja«. I nästa stund befann jag 
mig åter på operationsbordet. En läkare böjde sig över mig och sade: »Ja, han 
lever då ännu!«55

Syner kunde uppträda i vaket tillstånd. Pingsten 1934 fick en kvinna »ett 
möte med Jesus« på Filadelfiakyrkans trappa. »Jag såg en ljus sky ovanför 
mig. Någonting rörde sig i skyn. Samtidigt kände jag, huru något tungt och 
svårt flög ut ur mitt hjärta, och den underbaraste frid och glädje strömmade 
in i stället.« Hennes hjärtfel var borta i samma stund och en vecka senare 
kunde hon börja arbeta igen.56

52.  Nisser, Selander och Bernskiöld 2014, 346.
53.  Baer 2002, 282.
54.  EH 1942, 638 (A. J-sn).
55.  EH 1946, 310 ( Jonas Westman).
56.  EH 1936, 871 (Anna Carlsson).



132  Ord

Goda och onda röster  I mötet med Jesus tar man rollen av den sjuke 
som i Bibelns berättelser blir helad genom sin egen tro tillsammans med ett 
ord från Jesus. Flera berättelser vittnar om hur man i bönen levde så nära Gud 
och Jesus att man kunde höra deras röster tala eller mer abstrakt få »ett ord 
från Herren«. Ibland får man så veta att helandet är nära: »Nu blir du frisk«. 
»Du är fri från din plåga, »Jesus Kristus botar dig«. En kvinna hörde en röst 
säga »Ditt lidande är slut« och visste »att den kom från den store Läkaren«. 
Rösten var så klar och tydlig att hon förvånades över att inte hennes vän hörde 
den.57 En man låg på sjukhus där även hans lilla dotter låg dödsdömd. Han 
vände sig till Gud och sa »Herre, nu ser du hur det är för oss!« »I samma 
ögonblick kom svaret: ’Torborg får leva’. Den rösten kände jag igen, och all 
oro försvann för detta maktord.« Läkarna såg i samma stund »en ögonblick-
lig förbättring, och all fara syntes vara över«. Röstens budskap kunde stärka 
tron. »Jesus är mäktig att göra dig frisk, hur hopplöst det än ser ut«, hörde en 
kvinna en röst säga. »Och med ens genomströmmade en underbar frid och 
glädje hela min varelse, och jag fick en levande förvissning om att Jesus för sin 
stora barmhärtighets och nåds skull ville göra mig frisk igen.«58

Ibland kunde man i bönen få »budskap genom Anden«. »Förra söndagen 
var några syskon här på en bönestund«, berättar en kvinna, »och en syster 
fick ett budskap från Gud, att han skulle hela mig, och i ett ögonblick blev jag 
helbrägda. Det kändes som en het stråle, som en blixt skulle gå igenom benet, 
och jag kunde med en gång springande lova Gud.« En flicka med eksem blev 
smord med olja i ett möte och hennes mamma berättar: »i ett budskap ge-
nom tungotal med uttydning hörde vi: ’Förtrösta på Mig’, säger Herren. ’Jag 
skall hjälpa Mitt folk.’ – Det blev en sådan vila i min själ.« En kvinna som låg 
och grät och inte orkade be fick tröst av Anden: »Frukta icke, du Min dotter, 
var blott stilla. Se, du är i Min hand. Förlita dig icke på människor, ty se, Jag, 
Herren, Herren, är din Läkare.«59

Den onda makten hade också röst. »Stiger du upp, så ramlar du omkull« 
viskade Frestaren till Manne sedan han blivit helad i sin höft efter sitt fall i 
källartrappan (se s. 62). »Du skall inte tro, att du blir frisk, du ser ju, hur 
nervös du är och hur du skakar«, viskade djävulen till en annan man. Tvivel 
och lögn var den onda maktens verk. »Men det få vi beräkna, börja vi att söka 
Gud som läkare och även vittna om detsamma, så få vi också med satan att 
göra, lögnaren från begynnelsen.« »En lycklig syster« kände sig välsignad 
efter att hon en söndagskväll prisat Gud ett par timmar i sin bönevrå. Men 

57.  EH 1935, 538 (En syndare, frälst av bara nåd); 1930, 526 (Sven Andersson), 
1930, 859f. (En lycklig syster), 783 (Berta Dahlin).

58.  EH 1944, 770 (M. V. Törnqvist); 1942, 18 (En lycklig syster).
59.  EH 1954, 3 (Elin Lundh); 1945, 170 (Eira Johansson); 1939, 163f. (Anna Märta S-n).
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på måndagsmorgonen »kom djävulen« och hon blev så sjuk att hon knappt 
kunde röra sig. Efter ett tag fick hon höra en röst som sa »Jesus Kristus botar 
dig« och »med detsamma så måste sjukdomsanden giva vika, och jag blev 
frisk«.60 Det onda och goda kunde föra en dialog: »Satan sade: ’Nu skall du 
dö’. Men då kom en röst så tydligt till mig: ’Du skall icke dö utan leva för att 
förkunna Herrens väldiga gärningar’.«61

Under sin vistelse på Solhemmet i Hovsta blev en svårt sjuk man helad. Väl 
hemma igen »kom fienden och sade, att felet på hans lungor nog ej varit så 
stort, som doktorn hade sagt, och han började tvivla på vad Gud hade gjort, 
med den påföljd att han åter sjuknade mycket svårt«. När anhöriga samlades 
vid sjukbädden för att säga farväl såg hans 16-åriga ofrälsta syster en ängel 
stå vid sängen och sträcka sina armar över brodern. Mannen hoppade då ur 
sängen och prisade Gud för att han var frisk. Han tvivlade ytterligare en gång 
men Gud mötte honom och reste honom upp. En kvinna berättar hur »Satan 
blev vred och begärde sållning« (se Luk 22:31). »’Det går aldrig’ och ’det blir 
aldrig riktigt bra’, predikade satan, men, ära vare Gud, vid Frälsarehanden går 
det igenom i triumf.«62

I kampen mellan ont och gott kunde till synes oviktiga ting få en huvud-
roll. Anna Thurmann (1885–1977) var en god berättare som publicerade 
flera berättelser kring helbrägdagörelse. Trots att hon blivit helbrägdagjord 
från en annan sjukdom fortsatte hon att bära hålfotsinlägg i bägge skorna. Då 
hon en dag tog på sig ett par nyinköpta skor sa Jesus till henne: »’Lägg bort 
hålfotsinläggen! Du kan gå på Mina löften!’ Jag blev mycket salig och prisade 
Jesus och lade undan hålfotsinläggen och kastade sedan bort dem.« På vägen 
till ett möte började det värka igen redan efter tio minuter.

»Du var allt bra enfaldig och dum, som lade undan hålfotsinläggen«, försäk-
rade satan mig. »Gå hem och använd dem igen; du ser ju, att du får värk utan 
dem.« Men satan är en lögnare från begynnelsen, ja lögnens fader, har Jesus 
sagt. Därför brydde jag mig icke om honom utan prisade Jesus för att Hans 
löften i alla fall voro mycket mäktigare och starkare än alla hålfotsinlägg i hela 
världen.

Hon fortsatte att gå och tackade för löftet att hon »genom Hans sår hade 
blivit helad även i fötterna«. Värken försvann och kom inte igen. Det gjorde 
däremot »vår avsvurne fiende«. Han påstod att det var de nya skornas ut-
märkta läst som fungerade som hålfotsinlägg, men »för att förtaga honom 
lusten att lägga sig mera i denna sak, tog jag fram ett par nertrampade skor och 

60.  EH 1946, 382 (Erik Nilsson); 1927, 107f. (Syster Anna); 1930, 859f. (En lycklig syster).
61.  EH 1936, 434 (H. A.).
62.  EH 1928, 690 (Kristine Noreng); 1930, 359 (Hulda Schölin).
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gick i dem en dag, men, ära vare Jesus, icke ens då kom värken igen, utan jag 
kunde gå smärtfritt. Sedan dess har han låtit mina fötter vara i fred.«63 Så blir 
rösterna av både Jesus och av Satan personifieringar av olika handlingsalter-
nativ sedda utanför den egna personen. Genom den lilla handlingen ikläder 
man sig rollen som det godas förkämpe i den stora och ständigt pågående 
kosmiska konflikten mellan ont och gott.

Slump eller mening?  »Vad menar Gud?«, suckade en kvinna som 
drabbats av allvarlig sjukdom just efter hon fött en dotter. »Han har emel-
lertid en mening med allt och vill vårt eviga väl.«64 Kvinnan pendlar mellan 
två tolkningssätt: hon drabbas genom slumpen eller ödet av sjukdom vid ett 
maximalt olyckligt tillfälle. Mot en sådan profan tolkning och upplevelse av 
ett mekaniskt skeende står hennes religiösa upplevelse av intention, att det 
som sker har en övergripande mening. Detta skifte mellan en religiös upp-
levelse av intention och en profan-teknisk av ett mekaniskt skeende kallar 
Hjalmar Sundén för fasväxling. Den kan ske oerhört snabbt inom personen 
och de båda synsätten behöver inte utesluta varandra.65

Förhållandet till medicinsk vård kan ses ur detta perspektiv. Enligt ett icke-
religiöst synsätt var det naturligt att söka läkare när man blev sjuk; enligt den 
egna förkunnelsen – framför allt under de första decennierna – var hjälpen 
säkrare då man att sökte Herren som Läkare (se kapitel 5, s. 227). Materialet 
ger inte stöd för analysen att tankemönstret att söka jordiska läkare genom 
förkunnelse och vittnesbörd byttes ut mot att söka Herren som läkare.66 De 
båda alternativen fanns alltid aktuella för den enskilde och kom till uttryck i 
två möjliga och varandra uteslutande roller: »Jag såg två vägar öppnas för mig 
till hjälp. Den ena vägen ledde till det operationsbord, där jag legat två gånger 
förut, för att ånyo underkasta mig läkares kniv, medan den andra vägen ledde 
direkt till Jesus, på vilken vi ha löfte att få kasta alla våra bekymmer.«67

Några drömmar visar hur alternativen innebar en inre kamp. »Varför ut-
sätta barnet för lidande, då det blott är att bedja till Gud ?«. Av denna röst 
vaknade en kvinna vars åttaåriga dotter hade polyper och i flera år inte kunnat 
andas genom näsan; efter en kort stunds bön var detta åter möjligt. En kvinna 
hade sökt nitton olika läkare för sin huvudvärk och livet hade innan hon kom 
i kontakt med pingstvännerna varit en lång resa av sjukdomar, olyckor och 

63.  EH 1945, 578 (Anna Thurmann).
64.  EH 1935, 826 (Karin K.).
65.  Sundén 1971, 119, 127f.
66.  Hävdas av Göran Gustafsson i en opublicerad uppsats, cit. Stävare 2011, 160ff och 

Josefsson 2005, 142, 152.
67.  EH 1932, 219 ( J. Frisk).
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död. En natt drömde hon att hon befann sig i ett mörkt rum fullt av skräp-
burkar och flaskor. Genom en springa kunde hon se ljus från ett angränsande 
rum där en bekant stod och frågade varför hon inte söker Jesus som läkare, 
då det var Guds avsikt att bli förhärligad genom att hela henne. »I detsamma 
öppnades en dörr. Där var ett ljust rum och ett vitt, dukat bord. Där stod 
ledare och de som stått mig närmast. Jag hade ej förstått dem, de hade kämpat 
i bön. Inne i rummet såg jag sångare och vittnen, jag kände igen dem alla.« 
Hon lät behandla sig enligt Jakob och blev helt frisk. »Förr hade mitt liv varit 
ett stort plågoris, nu är det ett paradis redan här.«68

Sundén skriver att då det gäller »de religiösa traditionernas berättelser, är 
det vanligen ett starkt behov av trygghet eller en komplicerad behovssitua-
tion, som driver människan till identifikation med någon av de människor 
som redan funnit de mäktiga hjälparna i nödens stund eller med ödesherren 
själv.« »Finner en människa inom den religiösa traditionen den duala situa
tion som exakt svarar mot hennes behov, då blir hon viss. Hon identifierar sig 
med den mänskliga partnern och anteciperar Guds roll: I samma stund får 
hon att göra med den andre som levande realitet. Allt vad som hänt henne 
framstår som den ’andres verksamhet’, och det hon själv skall göra, blir nu 
bestämt av förhållandet till den andre.«

Då guden är en roll »kan det som händer och sker städse uppfattas som 
gudens aktivitet, närhelst någon detalj i referenssystemet sammanfaller med 
någon detalj i skeendet, och följden blir, att hela referenssystemet därmed 
vinner ökad aktualitet«.69 Uppmaningen att se bort från symtomen och 
tacka för att undret redan skett kan ses ur detta perspektiv. Det uppmuntrar 
till att söka efter tecken på förbättring men att inte bygga tron på detta. Refe-
renssystemet hålls så intakt vad som än sker. Men flera berättelser vittnar om 
att denna inställning inte alltid var enkel; tvivlet erkänns men förbyts till slut 
i tro och triumf. Så ger vittnesbörden möjlighet att identifiera sig med berät-
tarens framgångsrika roll. Ett sådant rolltagande medför »en kognitiv om-
strukturering« där individen upplever att Gud handlar med henne på samma 
sätt som han handlat mot den andra gestalten. Ju fler gånger man upplever 
att tillvaron gestaltar sig på detta sätt desto fastare blir de religiösa mönstren 
rotade i personligheten.70

Språket som tillhörighet och tröst  Den som vittnar an-
vänder sig av ett språk inlärt genom en sekundär socialisering in i gruppen av 
troende. Genom andras vittnesbörd får man inte bara rätt ord utan lär sig att 

68.  EH 1933, 651(Ester); 1927, 522f. (Maria Johansson).
69.  Sundén 1971, 56, 64f.
70.  Geels och Wikström 2017, 99.
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lyfta fram vissa tolkningssätt och undertrycka andra. Läsaren får i sin tur ord 
och modeller genom vilka de egna upplevelserna kan tolkas och samtidigt 
formas. Att ta del av andras vittnesbörd innebär samtidigt en validering av de 
egna upplevelserna. Berättelserna konstruerar på så sätt gruppens verklighet.71

Samtidigt som gruppens gemensamma språk skapar tillhörighet leder dess 
specifika karaktär – vad som betecknats som »Kaanans tungomål« – till av-
gränsning. Språket är rikt på symboler vilka kan fungera sammanhållande utan 
att man delar förståelsen eller uppfattningen av vad de betecknar. »Kommu-
nikationen blir ekonomisk«, skriver litteraturvetaren Ulla Moberg, »ett 
enda till synes lösryckt ord mellan deltagarna kan förmedla något som skulle 
kräva långa utläggningar för en icke insatt.«72 I många berättelser talar man 
om hur Jesus lägger sin »genomstungna hand« på den sjuke. Detta förstär-
kande uttryck sammanfattar hela tanken på korsfästelsen som försoning för 
både kropp och själ, både som den förkunnas och som den tillägnas genom en 
nära relation till Jesus och hans ställföreträdande lidande.

Då en man fick sin fulla syn tillbaka kunde han »utan glasögon läsa både 
i Bibeln, i E. H. och i Segertoner« – de tre viktigaste källorna för tro och upp
byggelse.73 Det speciella språket karakteriserade även sångerna vilka som 
sjungen text kunde nå djupare än det talade ordet: »Sången tyckte jag var 
härlig, men när predikan började, ville jag helst gå«, berättar en kvinna om 
sin första erfarenhet av pingstvännernas möten. På en konsert kan man höra 
den finaste sång utan att bli berörd, skriver Pethrus. »Men om en syster får för 
sig att hon skall sjunga en enkel sång om Jesus, kanske med en nog så oskolad 
röst, så faller dock hennes sång med centnertyngd i syndares hjärtan, de bli 
gripna av den trosvisshet, som präglar sången och den som sjunger, och själar 
bli frälsta.«74

Då Sångaren – som det brukade heta – i sin text vittnar om sina egna er-
farenheter gav det ytterligare en roll som förebild. I flera berättelser ger sånger 
tröst och kan ibland bli verktyg för helande. En kvinna uppmanades att ope-
rera bort en knöl i ansiktet men inom henne ljöd sången Den store läkaren 
är här, den nådefulle Jesus. Sångens ord ledde fram till den frälsning som var 
förutsättning för helandet.75 Trots inledningen (på engelska »The Great Phy-
sician«) handlar sången inte om Jesus som kroppens läkare utan som läkare 
av synd och skuld. Den översattes av Erik Nyström (1842–1907) och ingick 

71.  Diskuteras av Singleton 2001; Hovi 2014; 2004; Czachesz 2017, 147; S. Huber och 
O. W. Huber 2010, 150; Frestadius 2019, 118.

72.  Cohen 1985; Moberg 1998, 205.
73.  EH 1937, 78 (Enock Andersson).
74.  EH 1938, 822 (En syster frälst av nåd); 1920, 133f. (Pethrus).
75.  EH 1934, 531 (Astrid Andersson); även 1919, 152 (E. Tallbacka).
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bland annat i Svenska Missionsförbundets sångbok (1893). Då den citeras vitt-
nar det om att många av medlemmarna hade sina rötter i andra samfund.

En man led av svår reumatism och kunde knappt arbeta på åkern. Orden 
»Jesus botade alla slags sjukdomar och all slags skröplighet« kom då så klart 
till honom. »Halleluja, Han är ju likadan i dag, sjöng det i mitt hjärta.« Se-
dan han böjt sina knän i tacksägelse och bön om helande var värken totalt 
borta.76 Sången Han är likadan idag återkommer i flera berättelser. Den var 
översatt av solskenssångaren Johan Alfred Hultman (1861–1942) och tryckt 
i hans Solskenssånger (1910). Första versen inleds där »Har du hört om lilla 
barnet« men har senare ofta utelämnats. I Segertoner har originalets frågande 
inledning – «Har du hört?« – ersatts av vittnesbördets »Jag har hört om 
Herren Jesus, hur han gick på stormigt hav«. En ny vers har lagts till: »Halta, 
blinda, sjuka, trötta, Krymplingar, förlorade Bjudas alla fram till Jesu hulda 
bröst. Rör som kvinnan vid hans klädnad Och hans helga kraft mottag, Ty 
han är ännu densamme, Han är likadan idag.«77

Sångerna mötte man redan som barn. »Mamma sjung den där sången, 
som ni sjöng i kyrkan, när vi voro där«, försökte en treårig flicka trösta sin 
mamma. Sången var Pethrus Löftena kunna ej svika. Många fann tröst inte 
bara i den sångens ord utan i vetskapen om utgången av de händelser som låg 
bakom dess tillkomst (se s. 230). Kinamissionären Claes Carlssons hustru blev 
svårt sjuk, fick fyra blodtransfusioner och var så svag att hon bara kunde viska. 
Han trodde »att Herren av nåd lät mig få uppleva något av det som förfat-
taren upplevde, då sången föddes«. Hustrun kunde senare lämna sjukhuset. 
En man med svår nervsjukdom blev inte bättre trots en böneduk från Manne. 
Två bröder sjöng »Löftena kunna ej svika« medan de behandlade honom en-
ligt Jakob. Hans tro stärktes, han kände en het ström genom kroppen och blev 
så mycket bättre att han första gången på ett år kunde spela på sitt dragspel.78

Under sin värnplikt som samvetsöm blev en man påkörd av en bil. Foten 
svullnade upp med ett inflammerat sår och kamraterna uppmanade honom 
att söka läkare, men han la sig på soffan för att fundera:

Knappt hade jag lagt mig, förrän Gud började att tala. Den första versen i sång-
en 269 i Segertoner kom så levande till mitt hjärta: »Gud är trofast, o min själ, 
Gläds att Han dig aldrig sviker!« […] Jag kunde inte annat än prisa Gud för 
Hans trofasthet, och på en liten stund gick svullnaden ner, och jag var fullkom-
ligt helad. Pris ske Gud!79

76.  EH 1942, 263f. (Gotthard Wallinder).
77.  Segertoner 1930 nr 83.
78.  EH 1941, 154f. (Claes Carlsson); 1946, 382 (Erik Nilsson).
79.  EH 1935, 586 (E. S.).



138  Ord

En ofta citerad sång är Har du prövat att tro på din Frälsare? 80 Kören svarar på 
versernas frågor: »Ja, jag har prövat att tro på Jesus, Och jag har funnit, att det 
går an. Vad ingen annan i världen kunde, Det både ville och kunde Han.« Den 
femte versen för in helbrägdagörelsen, ett perspektiv som saknas i det danska 
originalet: »Har du provat att lita på Jesus, då sjukdomen härjar din kropp. 
Har du vågat att se blott på Honom, då läkare ej givit hopp?« Intressant är att 
Jesus enligt texten är det andra valet »då läkare ej givit hopp«. Men kanske är 
det mer ett sätt att rimma än uttryck för någon djupare tanke.

Genom att slumpmässigt slå upp Bibeln kunde man få ledning av den vers 
ögonen föll på. Man kunde även plocka en lapp med ett bibelord ur en korg. 
Det kallades att ta mannakorn. En kvinna använde Segertoner på samma sätt 
och fick genom sången »Jesus, som av andras sorger Sig så djupt beveka lät« 
en »orubblig förvissning« att Jesus ville göra henne frisk. Trots att hälsan 
dröjde lång tid blev lidandet inte lika svårt.81 Författare är Emil Gustafsson 
(1862–1900), predikant i Helgelseförbundet, och sången ingår i hans Hjärte
sånger med inledningen »Samme Jesus, som av andras sorg sig så beveka 
lät«. I Segertoner är den bearbetad av O. Linder och sammanfattar de grund
läggande tankarna kring helbrägdagörelsen. Den beskriver de gärningar Jesus 
utförde och att han är densamme idag: »Han, som botade spetälska, Gav 
de blinda syn igen, Öppnade de dövas öron, Samme Jesus lever än.« Grun-
den ligger i att »Våra sjukdomar han burit För att hela dig och mig«. Jesus 
är därför »Läkaren för själ och kropp« som drivs av kärlek. Sångaren vitt-
nar själv om detta: »Sjuke vän, se upp till honom! Ingen älskar dig som han, 
Underlig men trofast är han, Jag hans like aldrig fann.« Sången mynnar ut i 
en uppmaning att söka Jesus. För detta behövdes inte någon egen kraft: »O, 
min underbare Herre, Tag ett bräckligt kärl emot, Som i dag nu villigt lägges 
Som ett offer för din fot!« Orden »Underlig men trofast är han« anspelar 
på Gustafssons kända sång Hur underlig är du i allt vad du gör (se s. 170).

80.  Segertoner 1930 nr 221; se till exempel EH 1930, 799f. (En prövad syster).
81.  Segertoner 1930 nr 137; EH 1939, 211 (Gully Andersson).

Gästboken 3/5 1947. Waermö och Ekberg (1951)
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Många sånger gavs ut på skiva med Einar Ekberg (1905–1961) och Einar 
Waermö (1901–1983) som de stora namnen, ackompanjerade av Karl-Erik 
Svedlund (1906–1974). De gästade alla det lindska hemmet. En duett av de 
båda – med Waermö som hjältetenor – är sången Se och lev av William Ogden 
(1841–1897). Den gavs ut på skiva 1951. Sångens budskap »Du får liv när 
du på Jesus ser« klingar ett par år senare i bakgrunden hos en kvinna som 
under flera år lidit av magvärk. »En kväll då jag gick till sängs, tänkte jag: Vad 
skall man leva för? På natten vaknade jag, rummet blev alldeles ljust. Jag satte 
mig upp i sängen och fick då se en knäböjande Kristusgestalt vid min säng. Så 
såg jag orden: ’Se och lev’ .« Hon blev helbrägdagjord och kunde sluta med 
sin medicin.82 På ett pensionat träffade Manne en kyrkoherde som berättade 
hur mycket han uppskattade Förlaget Filadelfias grammofonskivor. Då han 
körde omkring i byarna för att besöka människor i deras hem brukade han 
ta med sin grammofon och spela. Manne uppmanade läsaren: »Kanske äger 
du en grammofon och en del underbara skivor. Följ då kyrkoherdens exempel 
och far omkring och spela andliga sånger, där du finner en öppen dörr. Snart 
är vår tid att verka slut.«83

Helandets förlopp
Under julen 1931 besökte Manne en kvinna med reumatisk feber: »broder 
Lind tog fram oljeflaskan och smorde mig med olja i Herrens namn. Anden 
föll mäktigt vid detta välsignade namn, och jag kände, hur Guds kraftström 
gick igenom min sjuka kropp. Broder Lind tog då tag i mina armar och lyfte 
upp dem. Jag kunde sedan obehindrat röra dem. Min glädje och förundran 
över att jag så plötsligt blivit frisk, var obeskrivlig.« En annan kvinna behand-
lades av Manne för ryggsmärtor: »Jag blev icke bättre med detsamma, men en 
dag, när jag var mycket dålig utbrast jag inför Gud: ’Du har ju givit mig Ditt 
ord’. Och då hände något. Jag tyckte mig känna, som om ett par händer lade 
allt till rätta i min kropp. Från den stunden var jag frisk.« 84 »Någon hälsa 
upplevde jag inte då«, berättar en tredje kvinna som Manne behandlat enligt 
Jakob för svår värk. I stället följde en lång tid av »nattsvart mörker« innan 
hon en dag plötsligt fick se ett starkt och underbart vackert sken från himme-
len. »Jag såg allt i himmelsk belysning. Då fick jag också uppleva Jesus som 

82.  EH 1953, 195 (Eva Karlsson); Hemmets härold X 249 (1951); Mästersångaren Einar 
Ekberg 1945–1961 (Prim 1999). Originalet »I've a Message from the Lord« (1887).

83.  EH 1938, 826.
84.  Lind 1944, 82, 111.
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den store Läkaren, ett påtagligt ingripande som svar på bön. All den svåra 
värken försvann, och jag har aldrig sedan känt den.«85

Upplevelser av helande  De tre kvinnornas berättelser speglar 
spännvidden i upplevelserna efter att ha behandlats enligt Jakob eller på kon-
kret sätt varit föremål för förbön. I en 20 % av vittnesbörden berättar man om 
förloppet. I hälften av dessa (12 % av hela materialet) upplever man ett ome-
delbart (9 %) eller snabbt helande, i den andra hälften märker man inte något 
alls, varken vid handlingen eller senare. Det gäller då att hålla ut i tro och 
invänta förbättringen. Väntan kunde räknas i dagar men även i år. För den 
som väntat länge kunde upplevelsen vara ögonblicklig när det väl skedde. Då 
man blir frisk efter en lång tids lidande kan det tolkas som Guds ingripande 
även om hjälpen dröjt. Det gäller en kvinna vars åderbråck läktes efter fem år 
och magsjukdom efter arton år.86

»Febern försvann, ty Jesus grep in nästan omedelbart«, berättar en man 
sedan Manne smort honom med olja. En kvinna som hastigt fått hög feber 
bad tillsammans med sin man om att Jesus skulle gripa in. »Medan vi höllo 
på att bedja, fick jag känna Guds kraft genomströmma hela min varelse, och 
i ett enda ögonblick gjorde Jesus mig frisk.«87 »Det var ingen, som smorde 
mig med olja«, berättar en man »utan vi bådo endast, och sedan stego vi upp 
och prisade Jesus, och jag var då fullkomligt frisk – Och detta efter blott några 
minuters bön.« Både ryggsmärtor och reumatisk värk kunde försvinna »i ett 
enda nu«.88 Ibland märkte man först i efterhand att man blivit helad. En man 
som skadat käken när han högg timmer blev en torsdagskväll behandlad en-
ligt Jakob men märkte inget särskilt. På måndagen sa doktorn att den plane-
rade operationen inte längre behövdes: »Jesus hade själv lagt allt till rätta«.89 
Hilma Hammarström fick medicin för sina hjärtproblem. I stället för att ta 
den gick hon till mötet i Filadelfia där man bad för henne. »Jag kände inget 
särskilt då«, skriver hon. »Men Jesus grep dock in och gjorde mig fullkom-
ligt helbrägda från denna sjukdom, vilket också en läkare betygade.«90

Upplevelsen av helbrägdagörelse kunde skänka en känsla av ro, trygghet 
och vila. En kvinna hade haft plågsamma bölder i 37 år och misströstade om 
att bli helad. En dag »kände« hon att hon skulle gå till pastor Gösta Lin-
dahl och be om förbön. »Under det vi bådo och han lade händerna på mig, 

85.  EH 1950, 818f. (Greta Nilsson).
86.  EH 1926, 250f. ( J. J).
87.  EH 1943, 531 (En broder i församlingen); 1937, 642 (Helga Jonsson).
88.  EH 1937, 787 (Enock Andersson); 1940, 906f. (A. M.); 1927, 571 (Syster Hilma).
89.  EH 1944, 530 (Hille Nilsson).
90.  Hammarström 1945, 34.
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fördes jag in i den gudomliga trosvilan – ja, ett ljushav av vila. Jag förnam ett 
vidrörande av den genomstungna handen, och så blev jag frisk.« För många 
var det något omvälvande och djupt personligt. »När en journalist hånfullt 
behandlar människors heligaste erfarenheter, är man då skyldig att på en så-
dan order utställa sin erfarenhets dyrbaraste klenoder?«, frågade Pethrus i 
debatten kring Manne.91

Bönen om läkedom var ofta exalterad och ibland förenad med tungomåls-
talande där uttydda budskap förebådade helandet. En man berättar hur de 
fick »se Guds kraft uppenbarad vid en förlossning. Ackuschörskan försökte 
taga barnet med instrument, men det misslyckades. Då föll Guds kraft över 
min hustru, så att hon började tala på främmande tungomål och lova Herren 
med hög röst, och barnet föddes under jubelsång. Det var Herrens härlighet. 
Äran åt Jesus!« Men även stillheten kunde öppna väg för undret. Ett helt 
samhälle följde församlingens böner för en sjuk kvinna som av läkarna sänts 
hem för att dö. En predikande broder på besök greps av nöd för kvinnan.

I varma ordalag – som en vän talar till en vän – bad han Jesus att gripa in. Där-
efter tog han sin consertina och sjöng den gamla sången »Tryggare kan ingen 
vara«. – En underbar frid förnams, och vi kände, att tryggheten är i tron på 
Jesus. En märkbar förändring till det bättre inträdde hos den sjuka.92

Undan för undan blev kvinnan bra. Vid ett möte för sjuka kände sig en kvin-
na med struma trött och uppgiven. Hon brydde sig inte om att gå fram och 
begära förbön men fick där hon satt kvar i bänken ett möte med Jesus. »Det 
var en stund i mitt liv, som jag aldrig kan glömma.« Struman försvann sedan 
mer och mer.93 Vikten av stillhet och andlig samling vid sjukbesök betona-
des av Kristian Nielsén som noterade hur jäktade äldstebröder ofta hade för 
bråttom: »Fram med oljeflaskan, några bönefraser och sedan: ’Adjö – Gud 
välsigne dig!’«. Men lugnet och stillheten »öppna dörren till de gudomliga 
förrådsrum, där äldstebröderna och den sjuke bli utrustade med ’förtroende’ 
och med ’tro’. Förtroendet till vad Jakob har sagt blir förnyat, likaså tron på att 
Gud står bakom sitt eget ord.«94

För många kändes helandet fysiskt. Medan en kvinna med magsår väntade på 
doktorn kände hon hur en hand »kraftigt vidrörde det sjuka stället. Handen 
drogs hastigt tillbaka, och sjukdomen var försvunnen. Jag såg mig omkring 
och tänkte: Nu får jag se Jesus med mina lekamliga ögon, men jag såg Honom 

91.  EH 1934, 467f (Olga Johansson); Dagen 2/2 1946 (Pethrus).
92.  EH 1924, 519f. (Aug. Olsson); 1943, 330 (Harry Källmark).
93.  EH 1944, 459 (Hilda Nyberg).
94.  Nielsén 1946, 19.
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inte.«95 Upplevelsen av ett omedelbart helande kunde vara omtumlande 
även för andra. Brita Lidman berättar om en man som vid ett möte behandla-
des enligt Jakob. Han hade blivit delvis förlamad efter en blodpropp men fått 
tillbaka en stor del av rörelseförmågan. Ena benet vek sig dock fortfarande 
och han måste stödja sig med käpp. Läkarna gav inte mycket hopp.

Det skedde så hastigt, att den lame inte hann med – han kunde rakt inte fatta, 
att det var sant […] Mannen reste sig upp i hela sin längd – glömmande bort 
sin käpp som han svängde omkring sig – då han sprang på det förut lama benet. 
[…] – Benet är friskt – hör ni. – Benet är friskt – jag kan gå. – Gud har gjort mig 
helbrägda! – Ropade han och prisade Gud i sin glädje.96

Mannen kastade sin käpp så långt han kunde. Då den med en skräll föll ner 
bland några stolar lystrade även de till som tidigare inte märkt vad som hänt. 
De »som förut kanske varit slöa och sovande – väcktes till nytt liv – och de 
som aldrig förut vetat, vad Gud förmår, fingo sig en tankeställare«. Mannen 
var pastor Birger Claesson som i sin bok Gud g jorde mig frisk själv berättar om 
händelsen. Efter att Pethrus smort honom med olja kände han först ingenting 
men när Pethrus efter några uppmuntrande ord lämnade honom

kände jag en underbar ström gå igenom min kropp. Den började i vänstra axeln, 
fortsatte nedåt hela sidan och gick ut i armen och ned i benet, Jag böjde mig 
ned, tog i benet, kände att vaden svällde ut i ett nu, i ett ögonblick. Jag var 
helbrägda. […] Aldrig hade jag varit med om något så underbart som detta, 
tyckte jag.97

En kvinna hade legat till sängs i tre år medan musklerna förtvinade men nu 
genom bön fått förvissning om att hon skulle bli helad.

En söndagskväll samlades några vänner hemma hos mig och bådo och behand-
lade mig med olja enl. Jak. 5. Vi hade knappast hunnit bedja, förrän jag fick 
känna de varma strömmarna från ovan genomströmma hela min varelse gång 
på gång. Det var omöjligt att vara stilla. Det var, som om någon fattat mig om 
livet och rest upp mig i ett nu, det var, som om jag aldrig varit sjuk. Jag blev frisk 
på en gång, och till bestörtning för många, så gick jag ut på gården, för jag var ju 
frisk nu och handlade som frisk.98

En kraftström  Hur ord samtidigt beskriver och formar upplevelsen 
är tydligt i de många vittnesbörd där den kraft man upplevde vid ett ögon-
blickligt helande liknas vid en stark ström. »Jag kände, hur Guds kraftström 

95.  EH 1930, 290f. (En i Jesus benådad syster).
96.  EH 1943, 566f. (Brita Lidman).
97.  Claesson 1944, 22f.
98.  EH 1920, 25f.
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gick igenom min sjuka kropp«, berättar en kvinna som genom Manne fick 
rörelseförmågan tillbaka.99 Vid ett sjukmöte i Filadelfia behandlades en kvin-
na som led av migrän. »En ström av kraft gick genom min varelse, och först 
kände jag en intensiv smärta, som varade några sekunder, och sedan var jag fri 
från min sjukdom.« En annan kvinna berättar: »Det var som om himmelen 
blev öppen över oss. Guds kraft genomströmmade hela min varelse, jag kän-
de, hur sjukdomen vek i ett nu. Jag fick fara hem ifrån mötet frisk.« En man 
kände hur »en fyra, fem väldiga vågor av värme och kraft, nåd och kärlek 
gingo igenom mig«. Han beskrev det som »Guds kraft – helbrägdagörelse-
kraften« vilken verkade genom i alla tidsåldrar. »O, vad det var underbart! 
Det var ju Golgataströmmen, som vällde fram i mina lemmar! Samma kraft, 
som uppväckte Jesus från de döda – uppståndelsekraften, som även en dag 
skall draga brudesjälarna Jesus till mötes på skyn – till himmelen, där Lam-
mets bröllop skall firas.«100

Medan upplevelsen av att bli omedelbart helad var jämnt fördelad mellan 
behandling enligt Jakob och olika former av bön var förnimmelsen av en kraft-
ström vanligast då det gällde behandling enligt Jakob (37 %) eller förbön som 
involverade andra som var närvarande (24 %). Egen bön i sin ensamhet (12 %) 
och förbön av personer som inte var närvarande (9 %) var mindre vanligt vil-
ket tyder på att den fysiska närvaron och interaktionen med förebedjarna var 
viktig för upplevelsen. »Han lade även sina händer på mig, och jag kände en 
väldig kraft genomströmma hela min varelse och blev frisk«, berättar någon 
om behandlingen enligt Jakob. Den elektriska strömmen kunde förmedlas 
av förebedjaren likt en statisk laddning. Vid handpåläggningen »kände jag 
genom hela min varelse likasom elektriska strömmar, och jag förstod, att Jesus 
botat mig«, berättar en kvinna. En annan kvinna blev helad från reumatisk 
värk: »Så var det som en elektrisk ström gått igenom mig. Det kom våg på 
våg, som gick genom hela min kropp ända ut i fingrarna – ja, in i varje fiber av 
min varelse ända ut i läpparna.«101 (Om elektriciteten som förståelse av Guds 
kraft se vidare kapitel 5, s. 263.)

Under sjukhusvistelsen behandlades Manne med elektricitet. Om sin hel-
brägdagörelse berättar han att sedan Carl Tinglöv »hade bett en stund, kände 
jag en ovanlig hetta spridas i min kropp. Den kom som en elektrisk ström. Jag 
förstod att nu var det Gud själv, som rörde vid mig, ty där i rummen fanns 
inga elektriska apparater som på sjukhuset.«102 I några berättelser associeras 
till den läkande elektriska ström som förmedlas av apparater. »Strömmen var 

  99.  Lind 1944, 110ff (Ellen Herner).
100.  EH 1948, 795 (En syster); 1933, 538f. (Dagny Blomdahl); 1942, 846f. (Algot Vidén).
101.  EH 1938, 354 (E. G); 1930, 783 (Berta Dahlin); 1942, 806 (E. Johansson).
102.  Lind 1944, 36.
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så kraftig, att jag tyckte det onda brändes bort«, skriver en kvinna. En annan 
kvinna som led av migrän, kände »som om en elektrisk ström sakta banade 
sig väg genom vänstra delen av huvudet. Det klarnade, huvudvärken och de 
svarta fläckarna för ögonen försvunno så småningom.« Några timmar senare 
var hon så stark som om hon aldrig varit sjuk. En kvinna med en förhårdnad 
i bröstet liknar upplevelsen vid »en radikal radiumbehandling från ovan«.

Guds kraft till helande gick som strömmar genom hela min kropp, och jag för-
nam, hur det liksom sprakade och gnistrade inne i mitt bröst, och kände, huru-
som rötter och fina trådar brändes bort, förgrenade som de voro i båda brösten 
och ut i ryggen. – Ett stort under hade skett. Ära vare Gud! Min glädje var stor. 
Genast försvann allt obehag, och knuten fanns ej mer.103

G. E. Söderholm talar i en predikan om Jesus som »kraftkällan på Faderns 
högra sida«. »Och icke ett uns mindre kraft kan levereras från den kraft-
centralen i dag än på apostlarnas tid, blott vi, som nu leva, vilja tro och taga 
emot och blott ledningen och mottagningsapparaten bli i lag, så att kraften 
kan obehindrat strömma fram och komma till användning.« Willis Säwe är 
mindre prosaisk och talar kring den blödarsjuka kvinnan om »helbrägda
görelsens mysterium«. »En människa, som rör vid Jesus, snuddar helt enkelt 
vid livets urkälla. Hon kan visserligen inte förklara det efteråt, men hon vet, 
att hon upplevat det övernaturliga och varit i kontakt med den gåtfulla, utom
världsliga kraftkälla, som är allt levandes ursprung.«104

Den andliga dimensionen i upplevelsen kunde vara så omvälvande att den 
överskuggade de kroppsliga: »Men vad som mest grep mitt hjärta, var att 
Gud ej började med att hela kroppen. Nej, Han gav mig först en underbar 
förnyelse i anden innan Han grep in och botade mig.« »Han gjorde mig 
frisk, fullständigt frisk på en enda gång och döpte mig i den Helige Ande 
dessutom.«105 Manne själv menade att »nog var det underbart att bli hel-
brägdagjord från förlamningen, men något ännu härligare var det att bli döpt 
i den helige Ande«. Helandet kunde så bli en väg till den upplevelse som alla 
medlemmar längtade efter men inte alla nådde fram till. »Men, tänk, att man 
kan vara en kristen i fyrtio år utan att vara döpt i den helige Ande!« skriver 
Manne om en kvinna som blev andedöpt först vid sin helbrägdagörelse.106

Strömmen kunde även vara en ström av vatten; ett centralt bibelställe var 
Hesekiel 47.107 Så vittnar en kvinna: »Strömmen från Guds källa har vällt 

103.  EH 1933, 634f. (S-d); 1950, 96 (Ruth Lyremark); 1942, 647 (T. W).
104.  EH 1932, 330 (Söderholm); 1943, 672f. (W. Säve).
105.  EH 1945, 1058 ( J.W. Haglund); 1945, 626 (Anna-Greta Söderberg).
106.  Lind 1944, 38, 93 (Eva Persson).
107.  Se Alvarsson 2014, 296.
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fram, och så har själen fått ny nåd, ny kraft att löpa framåt mot målet.«108 
En vanlig sång var Guds kärleksflod så full av frid där den sjungande närmast 
översköljs av de upprepade orden:

Guds kärleksflod, så full av frid, Den väller fram, den väller fram, 
Som havets ström så djup och vid, Den väller fram, den väller fram. 
(Kör): Halleluja! Den väller fram, Guds kärleksflod den väller fram, 
O, Gud, jag tror och fritt motta’r Din kärleksflod, som väller fram!109

Smärtfrihet  Till de faktorer som under alla tider talat till helarens 
fördel gentemot läkaren hör smärtfriheten. Enligt den medicinska tradition 
som går tillbaka till Hippokrates var läkarens uppgift att göra så liten skada som 
möjligt. Men kuren var ofta smärtsam – det gällde medikamenter, behand-
lingar och ytterst operationen. Framstegen inom anestesin under 1800-talet 
gjorde att patienten inte längre behövde hållas fast av starka män för att inte 
vrida sig i smärtor. Men den läsare blev knappast lugnare av den unge Aron 
Andersson (1901–1985) – senare missionär inom baptistsamfundet – som i 
sin mycket spridda Ryckt ur dödens käftar (1925) berättar:

Svag och hjälplös som jag var, och efter en sömnlös natt i förtvivlan, blev jag 
fastbunden vid operationsbordet. Strax efter kom professorn. De timmar som 
nu följde, voro som en evighet och plågorna, när jag kände kniven i magen, kan 
var och en sätta sig in i. Jag skrek, tills armar och ben domnade. […] När de hade 
fått magen öppnad och professorn började sitt arbete, trodde jag att det var min 
sista stund. Då skrek jag vilt i plågor, jag kunde ej vara till. Jag minns, att jag bad 
professorn göra slut på mitt liv […].110

Sedan Andersson ropat till den Gud han »hittills inte behövt« lindrades 
smärtorna och operationen slutade lyckligt. Mer trösterik var den upplevelse 
Birger Claesson hade. När han låg sövd på operationsbordet hörde han »en 
oerhört kraftig sångarskara« sjunga. »Det var de underbaraste röster, man 
kan tänka sig. Jag har aldrig hört något liknande förr.« De sjöng sången »I 
hans hand o vilken lycka, Får du vila denna dag«.

Då sade jag: »Tack, käre Jesus«. Så var det slut. Jag tyckte, att jag fördes in i 
himmelen. Där fick jag se många härliga ting. Jag frågade en av sköterskorna, 
som hade varit med vid operationen, om jag hade varit mycket orolig under 
operationen. Då svarade hon: »Nej, ni sa bara: ’Tack, käre Jesus’ en gång; sedan 
var ni tyst hela tiden.«111

108.  EH 1935, 457 (Stina G).
109.  Segertoner 1930 nr 123.
110.  Andersson 1925, 10f.
111.  Claesson 1944, 6; Segertoner 1930 nr 44 vers 5.



146  Ord

I ett femtiotal berättelser räddas den sjuke från en fruktad operation, i andra 
har läkarna dömt ut dem som hopplösa fall. En man med plötsliga svim-
ningsanfall vände sig till professor Herbert Olivecrona i Stockholm som kon-
staterade att en broskbildning tryckte på hjärnan och att en operation var 
nödvändig. Rädd att inte överleva sökte han sig kvällen före den planerade 
operationen till ett möte i Filadelfia där han överlämnade sig åt Gud och fick 
»frid och lugn och fruktade ej längre för döden«. Manne behandlade honom 
enligt Jakob och dagen efter förklarade läkaren att ingen broskbildning fanns 
kvar.112 »Inte fick jag känna, när Gud opererade mig heller. Han gjorde det 
smärtfritt. Halleluja!«, utbrister en man som tidigare opererats i sin näsa 
med »svåra lidanden och smärtor en lång tid efteråt«. En kvinna med en 
»tumörartad växt i magen« skriver: »lovat vare Hans underbara namn, nu 
har Jesus opererat bort den smärtfritt«.113 Också rehabiliteringen kunde vara 
plågsam. »Jag vill aldrig mer upp på ett operationsbord ty tiden efteråt är 
helvetet«, skrev Wera Ståhl till K. H. Giertz.114

I några berättelser känner man fysiskt hur Herren opererar. En kvinna med 
en växt i brösten blev föremål för förbön och smord med olja.

Jag kände nu, hur fina knivar börja att skrapa överallt. Jag förstod med det-
samma, att det var sjukdomsrötterna, som måste skäras bort först. Det varade 
ungefär i två dagar. Jag kände mig så sårig efter skrapningarna. Jag blev också 
så svullen och öm i brösten och kunde inte röra vid dem. Men o vad salig och 
trygg, jag var, därför att Herren själv hade tagit sig an operationen. Det läktes 
så bra på ett par dagar, och jag fick vila mig litet. Sedan började operationen på 
nytt, men då var det växtknuten och det yttre av brösten det gällde.115

Den märkligaste berättelsen i Mannes bok kommer från Naemi Persson i Sö-
derbärke. Hösten 1937 konstaterades på lasarettet i Smedjebacken att hon 
drabbats av »kräfta i övre magmunnen«. Av en läkare i Stockholm fick hon 
veta att det inte fanns något att göra. Hennes församling hade utan synbart 
resultat bett för henne. Efter att äldstebröderna behandlade henne fick hon 
förvissning att Gud hört hennes bön, trots att hon inte heller nu märkte nå-
gon förbättring. Vid ett möte för sjuka i Filadelfia träffade hon Manne som 
hon tidigare skrivit till. Han sa: »Håll bara fast!«. I mitten av januari 1938 
förstod hon att Gud ville att hon skulle kasta bort sin medicin.

Samma dag på kvällen utförde Gud ett underbart verk i min kropp. Jag tror, 
det var Gud själv, som opererade mig. En stor tarm kom alldeles smärtfritt ut 

112.  Lind 1944, 72 ( Johan Lundström).
113.  EH 1927, 211f (Sven Bergqvist); 1943, 66 (En syster i Jesu underbara nåd).
114.  Knut Harald Giertz arkiv III/6 odaterat åren 1938–1939.
115.  EH 1941, 926f. (Alma Björnberg).
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ur min sjuka kropp. Jag visade den för andra, och den var 25 cm lång och 3 cm 
bred. Den var jämt avskuren i bägge ändar, och på mitten av denna tarmbit 
syntes den sjuka delen. De som såg denna underliga sak sade, att det var en upp-
höjning mitt på tarmen med blå och röda ådror sammangyttrade.«116

En kvinna hade beslutat sig för att operera en tumör i mellangärdet, men 
»Jesus satte spärr« då det inte fanns plats på sjukhuset. En natt då hon låg 
och funderade om inte Jesus ändå skulle tillåta operationen hörde hon hans 
röst: »Du skall icke behöva falla i de människohänder, som du fruktar för.« 
Utan att veta det hade hon samma kväll blivit framlagd som böneämne och på 
morgonen vaknade hon frisk.117 Hilma Hammarström ger uttryck för samma 
fruktan. Dagen före sin operation bad man för henne i Filadelfia och vid sam-
ma tidpunkt upplevde hon på sjukhuset hur »en varm ström gick igenom 
min varelse och jag kände, att jag blev fullständigt frisk«. Läkarna blev häpna 
över att inte längre finna några sjukdomstecken. Senare – sommaren 1936 – 
vårdades hon på Maria sjukhus för »organiskt hjärtfel«. Hon längtade hem, 
skrevs ut på egen risk och födde i början av augusti en dotter.118 Några veckor 
senare avled fyra patienter på sjukhuset sedan man vid injektioner förväxlat 
läkemedel – den händelse som gett upphov till »Lex Maria«. Hennes fruk-
tan för att falla i människohänder var alltså inte helt ogrundad.

En helande gemenskap  Manne beskriver sin helbrägdagörelse som 
en helig stund då »luften var fylld av Guds närvaro« vilket skapade »en säll-
sam känsla av förväntan«. Hur den gemenskap man upplevde tillsammans 
med andra troende i bön och samvaro skapade en beredskap för både andedop 
och helbrägdagörelse är tydligt i berättelserna från de hem för helande som 
fanns under 1910- och 20-talen. Visserligen menade Pethrus (1920) »att om 
Kristi församling på jorden vore, vad den bort vara, så vore ett sådant hem 
icke behövligt, ty då skulle de äldste i församlingen och gåvan att bota sjuka 
åstadkomma, att Herren i de allra flesta fall kunde bota dem utan hjälp av sär-
skilt helbrägdagörelsehem«.119 Under 1920-talet var Betaniahemmet i Lillån 
utanför Örebro ett av de mest kända. Det öppnades 1912 av Maria Lindgren 
(se bild s. 46) som efter att själv upplevt helande börjat be för sjuka. Då 
allt fler människor sökte sig till henne lämnade hon sin yrkesverksamhet och 
öppnade 1910 hemmet Betania i Örebro . Hon beskrev det som ett hem »där 
man ostört kunde bedja och behandla de sjuka i Jesu namn«. Hemmet i Lill-
ån var från början en »sommarfilial« till hemmet inne i staden. Det såldes 

116.  Lind 1944, 76f.
117.  EH 1949, 82 (Frida P.).
118.  Hammarström 1945, 33.
119.  EH 1920, 65f.
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1922 till pingstförsamlingen Elim i Örebro.120 Med Sara Eklund som före-
ståndare byggdes verksamheten ut med Solhemmet ämnat för »bröstklena«.

Filadelfiaförsamlingen i Stockholm startade under 1910-talet ett vilohem 
för evangelister. Denna typ av rekreativ verksamhet riktad till medlemmarna, 
började under 1930-talet beskrivas som frizoner. Forskaren Andreas Thörn 
skriver: »Det var rum dit medlemmen kunde fly för att undkomma den and-
liga kamp, kampen mellan ’Guds rike’ och ’världen’, som ständigt pågick. Det 
var först i frizonen som den levande troende kunde återhämta sig helt och 
fullt, både till kropp och själ.«121 På sanatorium och sjukhus mötte nya pröv-
ningar. Det finns endast »ett fåtal frälsta bland de 230 patienter, som vistas 
här, och därav kan man förstå, vilken anda, som är rådande«, skriver en man, 
tacksam att han fick vara »bevarad i frälsningen efter 10 månaders vistelse«. 
Detta var enligt Kristian Nielsén ett allmänt problem för den som hamnade 
på sjukhus: »Att ligga och höra på strömmar av svordomar, profant tal och 
vulgära historier från mindre svårt sjuka patienter, det är för en hyfsad männi
ska och i all synnerhet för en kristen oerhört obehagligt.«122

Kontrasten mot de egna sjukhemmen var stark. En man som vistades på 
Lindgrens hem berättar hur hans tro stärktes för varje dag. Han såg »gång 
efter annan Guds under ske, i det att den ena sjuka efter den andra blev frisk, 
och allt mera leddes jag in i det där rådande bönelivet, varigenom det blev 
mig möjligt att vidröra Jesu klädafåll. Är Gud mäktig att göra andra friska, 
varför skulle han då icke även så vara med avseende på mig, tänkte jag.«123 En 
liknande upplevelse hade en kvinna på Solhemmet:

Och i samma stund, som jag kom dit, visste jag och var säker på att Gud skulle 
hela mig. Hade sedan, under tiden jag var där, många härliga stunder tillsam-
mans med de kära syskonen omkring Guds ord och bönen. Och Jesus var oss 
nära och välsignade oss enligt sina dyrbara löften. Vi fingo även genom Anden 
budskap om att vi skulle bliva helade.

Hon reste därifrån i förvissningen om att hon var helad, vilket en läkare se-
nare bekräftade. Vid Lillån är »de himmelska krafterna så i verksamhet, att 
man ovillkorligen med eller mot sin vilja ryckes med«, berättar en man. Man 
känner sig »så ett med varandra«, skriver en kvinna. »Man talar i världen om 
blodsband, som förenar, men här är ett ännu starkare band, som knyter själar-
na samman – Golgatablodsbandet – som sammansluter oss alla i en enda stor 
familj, den ingen makt i världen någonsin kan upplösa.«124

120.  Nyberg Oskarsson 2008, 79–83 med citat från Lindberg.
121.  Thörn 2014, 187f.
122.  EH 1940, 371f. (Erik Karlsson); Nielsén 1946, 52f.
123.  Nilsson 1918, 80f.
124.  EH 1930, 855 (Britta Johansson); 1928, 291 (A. Adolfson); 1927, 393 (Anna S-ff.).
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Den inledande upplevelsen var inte alltid positiv. Det gällde Sara Eklund 
själv då hon genom förmedling av sin bror först kom i kontakt med Lillån för 
att få hjälp för sin reumatism. »Men jag glömmer ej min förskräckelse första 
aftonen, när jag hörde dem med hög röst prisa och lova Gud i nya tungor, och 
jag grät och bad min bror mycket att han på något sätt ville vidtaga åtgärder, 
för att vi nästa dag kunde komma därifrån. Jag kunde ej dväljas bland dessa, 
som på detta sätt bådo till sin Gud.« Men efter en andlig upplevelse blev hon 
kvar och kunde delta i bönen.125 »Då jag kom till Lillån, voro alla saliga och 
prisade Gud högljutt, men jag fick en känsla av övergivenhet«, berättar en 
kvinna som emellertid snart åter kunde öppna munnen till bön. Någon gång 
hjälpte förbönen från Lillån även den som inte kunde beredas plats. En kvin-
na fick besked att man skulle be för henne vid ett specifikt klockslag. Bönen 
ledde till att hon för första gången på länge kunde kliva upp ur sängen. »Det 
var som jag haft stöd av en osynlig hand.« Då hon fortfarande inte tålde mat 
skrev hon på nytt och fick resa dit. »Dagen efter togo de mig som böneämne. 
Jag kände i ett nu, att jag blev frisk.«126

Löften om hälsa
»Tror man fullt och fast på Jesus som läkare, blir man frisk, nu som i fordom 
tid«, slår Manne fast i sin bok. »Den som inte blir botad, bör därför inte 
skylla på Gud.« Efter sin helbrägdagörelse hade han »visserligen varit sjuk 
flera gånger, men alltid har Gud hjälpt mig, när jag och bröderna bett honom 
om det«.127 Men under tiden som poliosjuk hade tron ersatts av misströstan: 
»Det är detta som är så tragiskt. Hade jag trott förr, så hade jag icke behövt 
ligga lam i två år.« Han sa till kamraterna på sjukhuset att Jesus kunde bota 
också dem men de svarade att de inte hade så stark tro. »Men Gud hade kun-
nat ge dem mer tro, om Han bara fått.«

Den som tror blir frisk  Manne var präglad av de tankar på tron 
som närmast garant för hälsa som förkunnades vid den tid han själv blev del 
av pingstväckelsen. De uttrycker en attityd till helande som teologen Henry 
Knight kallar Guds trofasthet: Om Gud har utlovat helande och är trofast 
mot sina löften så kommer man ögonblickligen att bli helad. Helandet blir 
närmast automatiskt och ett uteblivet helande beror på att vi själva inte möter 
villkoren för att bli helade. Det är den ena av två poler; den andra betonar 
Guds frihet att välja hur, när och om någon skall bli helad. Guds aktivitet är 

125.  Eklund 1928, 9.
126.  EH 1930, 591f. (Frida Stenkil); 1930, 606f (Anna Samuelsson).
127.  Lind 1944, 123, 39; Söderhamns Tidning 22/3 1944.
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då helt oförutsägbar och därför mysteriös. I debatten med andra samfund 
fokuserades detta ofta i orden »ske din vilja«.128

»Var och en som är sjuk, har en fullkomlig rätt till sin kropps hälsa ge-
nom Jesu Kristi lidande, död och uppståndelse. Pris ske Gud!«, förkunnades 
(1920). »Detta var både »den enklaste teologi« och »den eviga sanningen«. 
»Varför icke mottaga denna Guds gåva och bli som ett litet barn i tillit över-
flytta din tro från doktorerna till den levande Kristus, som botade alla, som 
komma till honom, och som, även i vår tid, är villig att göra detsamma igen.« 
»Gud avsåg aldrig, att Hans barn skulle leva i elände på grund av slag, som 
komma direkt från djävulen«, predikade Smith Wigglesworth (1929) för 
sina många åhörare. »Han själv tog på sig våra missgärningar och tar bort 
våra sjukdomar. Och om jag vågar tro, så kan jag bliva helbrägda. Du har miss-
lyckats, därför att du ej trott Honom. Skrik ut till honom nu: ’Herre, jag tror, 
hjälp, min otro!’«129

Att försoningen inbegriper ett löfte om hälsa är centralt i förkunnelsen 
under hela tidsperioden. Vi predikar med friskt mod att Jesus dog på korset 
för att försona alla världens synder, menar Otto Nelson (1948). Men detta är 
bara »en enkel ström«. Den som tar till sig att försoningen gäller inte bara 
själen utan även kroppen lever i »den dubbla strömmen« (Hesekiel 47:9a). 
»Vad menas då med detta, att Han bar krankheterna och lade dem på sig ? 
Jo, det kan icke betyda något annat än att han bar den bördan för att vi skulle 
slippa att bära den. Bar Han mina sjukdomar, så är det icke meningen, att jag 
skall bära dem. Halleluja!« Orden ur Jesaja 53 är centrala: »Men det var våra 
krankheter han bar […] och genom hans sår bliva vi helade«. »Den fräls-
ning, som Herren Gud utlovade, måste följaktligen omfatta såväl människans 
kropp som hennes själ och ande«, understryker Harald Gustafsson (1951). 
»Därför är det profetiska ordet om att Jesus bar såväl synden som sjukdomen 
fullt i harmoni med Skriftens lära i övrigt. Och vi ha lika litet anledning att 
utelämna den ena sidan som den andra, ty vi ha alla behov av att i varje av
seende undfå Hans kraft till ande, själ och kropp.«130

Orden från Jesaja återkommer i många vittnesbörd, ibland formulerade på 
Kaanans tungomål: »De huvudsakliga vilopunkterna, som mina trosfötter 
hade fäste på, voro klipplöftena i ’Och genom Hans sår äro vi helade’.« En 
man låg svårt sjuk och kände »dödens kyla stiga från fötter och ben upp mot 
hjärtat«. Med huvudet lutat mot sin hustru väntade han på uppbrottet. Då 
hörde han

128.  Knight 1993, 65f.
129.  EH 1920, nr 21, 82 (ur Pentecostal Prayer, övers. V. L.); 1923, 253f. (S. Wigglesworth).
130.  EH 1948, 51. (O. Nelson); 1951, 1035ff (H. Gustafsson).
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en ljuvlig stämma, en röst från en annan värld, som sade. »Min son!« Jag för-
stod, att det var Jesus. Och strax därefter kommo dessa ord från profeten Jesaja 
till mitt hjärta »Och genom Hans sår bliva vi helade«. En sällhetsström gick 
genom min kropp och själ, och såsom en drunknande griper efter räddnings
linan, grep jag i tron efter detta underbara löfte: »genom Hans sår«. Om 
och om igen upprepade jag detta Guds löfte. Jag slog upp min kära bibel och 
läste högt innantill Jes. 53, och så lade jag den öppnade bibeln med löftet på 
bröstet.131

Efter en stund vek »sjukdomsandarna«. »Hjärtat fylldes med salighet och 
frid, och min kropps celler fingo mottaga våg på våg av den livgivande, hel-
brägdagörande kraften från den uppståndne och förhärligade Frälsaren.« En 
kvinna skriver att då Jesus bar våra sjukdomar uppå korset var det »en full-
bordad handling – ära vare Jesus, därför! – och vi ha endast att taga ut det Jesus 
förvärvat åt oss: fullkomlig hälsa för hela vår kropp.« En man med ischias 
kunde en dag inte längre stiga upp. Men att hans mor haft samma sjukdom, 
innebar inte att han själv måste drabbas.

Garantien därför hade jag i vad som skedde på Golgata. Jag steg upp, fastän jag 
ännu kände smärtor, och gick fram och tillbaka i rummet och tackade med 
glädje Gud för helbrägdagörelse. Plötsligt i ett ögonblick märkte jag, att smär-
torna voro försvunna. Jag var helbrägdagjord utan salva och plåster, blott och 
bart genom det fullbordade verket på Golgata.132

»Gud botar så många människor från sjukdomar i dessa dagar, att deras antal 
snart äro legio«, skriver Pethrus (1920). Han hade hört många människor 
säga att om alla fick Andens dop »då skulle alla sjukhus och alla dårhus bli 
tomma, ty då skulle alla sjuka bli botade«. Man klagade på att det inte fanns 
någon apostolisk kraft mer. Anledningen till att Jesus inte förmådde utföra 
några tecken i Nasaret var folkets otro, betonar Pethrus.133

… om tron är tillräckligt stark  Vid flera bibelstudie- och 
predikantmöten åren kring 1930 märks en spänning mellan trons löfte om 
hälsa och verkligheten. »Varför är Guds kraft ibland oss ej mera utgjuten, då 
det gäller de sjukas helande, så att till exempel flera lama och krymplingar bliva 
botade?«, frågade man i Kölingared (1927). Det framhölls att det gällde att 
ständigt vandra i Anden och inte ibland »leva ett mera ytligt och köttsligt 
liv«. Man skulle inte heller fråga andra varför de inte ägde mera kraft utan 
se på sig själv: »Jesus vill giva åt oss alla, och vi kunna genom att själva ej taga 

131.  EH 1916, 38f. (Signe Klasén); 1937, 79 (Thorsten W. Nilsson).
132.  EH 1927, 390f. (Syster Amy); 1938, 866f. (Erwin Idhe).
133.  EH 1920, 129 (Pethrus).
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emot gudomlig kraft vara ett hinder för Guds Andes kraftmeddelelse i all-
mänhet«. Slutligen gällde det att inte blunda för allt gott som sker. Om Guds 
kraft skall utgjutas måste man tacka Gud för det som sker, »lita på Hans kraft 
och trofasthet och ej så mycket räkna med vår tro eller något hos oss själva. Då 
vi göra, såsom Gud har föreskrivit i sitt eget ord, ha vi rätt att vänta, att Gud 
skall infria sina löften. Och Gud sviker ej, då vi gå fram i full tillit till Hans 
egna löften och försäkringar.« Tre år senare liknades Guds församling vid ett 
lasarett. En talare berättade om »en ofrälst man, som hade sagt, att det vore 
väldigt behövligt, att det bleve en biblisk församling på platsen, då man hade 
icke mindre än 4 mil till doktorn. Han förstod, att en biblisk församling även 
hade till uppgift att hjälpa människorna i lekamlig sjukdomsnöd.«134

I Kölingared (1934) vände sig en broder – i referaten nämns aldrig dessa 
bröder vid namn – mot dem som likt israeliterna i öknen knorrade och 
trodde att allt var mycket underbarare förr. De sa: »Tänk om vi kunde få 
det apostoliskt i våra församlingar, och tänk om Herren finge giva helbrägda
görelsens gåvor, så att man kunde begiva sig upp på sjukhusen och få sjuk-
sängarna rensade. Men nu håller man på och predikar helbrägdagörelse, och 
det sker ingenting.« Talaren invände mot detta. »Det är viktigt, att vi hålla 
oss inom Guds ords ram, när det gäller även denna fråga, och att vi inte löpa i 
väg i fantasiens värld«. Varken Jesus eller apostlarna kunde bota alla sjuka.135

Vid bibelstudieveckan i Lökom (1930) samtalade man »under djup för-
krosselse« kring frågan »Vad kan vara orsaken till att ej Gud får uppenbara 
sin kraft till sjukas helande mera, än vad som sker, och huru komma därhän, 
att de sjuka få den hjälp, som Ordet utlovar?« Som de största hindren för 
Guds ingripande framhölls

otro, bristande ödmjukhet, ibland obekänd synd och ett fördunklat begrepp 
om Golgata-verket. Det bör mera framhållas i förkunnelsen, att Jesus verkligen 
kan bota sjuka och att helbrägdagörelsen lika väl som syndaförlåtelsen ligger 
färdig för oss. Det är bara att tacka och taga emot. Någon framhöll också be-
tydelsen av att våga handla. Satan viskar ofta i våra öron, då vi ska behandla 
någon sjuk: »Tänk om det inte nu sker något!« och så våga vi inte handla. Vi 
måste vara villiga att skämma ut oss, ja, likt Sadrak, Mesak och Abed-Nego dö 
i tro på Gud.136

Citatet anspelar på den ofta citerade berättelsen om männen som räddades ur 
den brinnande ugnen (Daniel 3).

134.  EH 1927, 313f.; 1930, 497 (G E. Söderholm).
135.  EH 1934, 500f. (G E. Söderholm).
136.  EH 1930, 486f. (Herlog Gideonsson).
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Om »helbrägdagörelsen ligger färdig för oss«, det bara är att »tacka och 
ta emot« och vi har »rätt att vänta oss« att Gud griper in – hur skall man då 
förklara de fall då det inte sker? Då Gud inte kan svika sina löften måste felet 
ligga hos den som söker hjälp. »Har du troa?« frågade F. A. Boltzius på sin 
tid de som sökte hjälp. »Res då hem igen!«, sa han till en kvinna. »Gud kan 
inte göra dig något gott, du är så fullpackad av otro«.137

Frågan kring trons betydelse kom upp under polisförhören med Wiggles
worth 1921. Han underströk att det visserligen fanns exempel på »att Gud 
jämväl bönhört tvivlare« men att bönhörelsen i »rätt så många fall« ute-
blivit »helt säkert beroende på, att levande tro hos den det vederbort icke 
förefunnits«. Pethrus menade att man sökte »så långt kunde ske, utröna, 
huruvida den sjuke verkligen kommit till sann tro på Gud och på Hans förmå-
ga att hela sjukdomar.« Då detta var förhållandet agerade man »med största 
trosvisshet«. »Är den sjuke svag i tron eller kanske rent av tvivlare, går man 
vanligtvis ändock till verket, viss om, att Gud dock, hända vad som hända vill, 
ställer allt till det bästa.« »Ju mer den sjuke vore uppfylld av uppriktig tro 
på Guds förmåga att helbrägdagöra, ju snarare och säkrare kunde en sådan 
sjukling påräkna bönhörelse.«138

För att hjälpa tron på vägen tog Wigglesworth kryckor och käppar ifrån 
rörelsehindrade. De uppmanades att gå och knuffades i ryggen om det inte 
lyckades. Från ett möte berättas hur en pojke i tioårsåldern med förtvinat ben 
föstes fram och tillbaka över tribunen innan han brast i hysterisk gråt och 
fångades upp av personer i närheten. Pethrus menade senare att gossen hade 
gråtit av glädje. En »puckelryggig, dvärglik kvinna« knuffades framåt men 
hade svårt att hålla balansen. Genom tolken ropade Wigglesworth till henne 
att »tänka på Jesus och ej på att hålla balansen«. Då det inte lyckades förkla-
rades det med att kvinnan saknade tro.139

Wigglesworth förstod att hans metoder kunde tyckas råa och kärlekslösa, 
men att han drevs av både medkänsla med den sjuke och ilska mot satans 
krafter. Han har visserligen »gått fram på ett robust och excentriskt sätt«, 
menade Pethrus, men han har för sanningen »utgivit sig med hela sin varel-
se och nitälskat« och »vilken ärlig kristen vågar döma honom därför?«140 
Sven Lidman höll med: »Naturligtvis både kan och måste man på enstaka 
punkter känna, erkänna och fastslå, att broder Wigglesworths uppfattning 
och trosresultat i den frågan eller i den frågan skilja sig från ens egna och att 

137.  EH 1934, 500f.; cit. i EH 1916, 138 (I. Hallgren).
138.  Överståthållarämbetet för polisärenden, Kriminalavdelningen B II/285.
139.  Nils Horney, reporter på tidningen Socialdemokraten. Överståthållarämbetet för 

polisärenden, Kriminalavdelningen B II/285, nr 8494.
140.  EH 1934, 423f. (Pethrus), svar på artikel i SvM 28/5 1934 ( J. Nordström).
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bådas gott kunna rymmas inom samma välsignade bibels pärmar. Vi se endels 
och profetera endels. Men vad vi alla enigt, med en mun och med ett hjärta, 
måste erkänna, det är den personliga sanningen, den oskrymtade ärligheten, 
det klart lysande trosmodet i broder Wigglesworths liv och förkunnelse.«141

Om någon inte blir frisk är det då en »misslyckad« helbrägdagörelse, 
lyder frågan i en debatt i Svenska Morgonbladet (1921). Utgångspunkten var 
ett uppmärksammat fall i Huskvarna där en pojke enligt tidningarna dött av 
difteri sedan föräldrarna inte kallat på läkare. Pastor Karl A. Lundin anklagar 
inte bara »världsmänniskor« utan även de kristna för att kasta sig över för-
äldrarna. »Dog barnet därför, att föräldrarna icke hade tro nog att mottaga 
helbrägdagörelse för sitt barn, så blir grundfelet inte det, att de ej sökte läkare. 
Själva grundfelet låg då i deras tro.« Genom deras tvivel blev Gud »hindrad 
att hjälpa«. En skuld till detta finns hos alla kristna vars tvivel på helbrägda-
görelsen bidrar till att försvåra för den som försöker tro. Doktor P. Hedström 
invänder att man endast kan tala om ett misslyckande om huvudvikten fästs 
vid tron att helbrägdagörelsen måste göra den sjuke frisk. Om man i bönen 
betonar »inte som jag vill utan som du vill« kan man aldrig tala om misslyck-
ande. Leder bönen inte till synbart resultat på hälsan kan man få uppleva den 
större helbrägdagörelse som innebär att få sina synder förlåtna.142

Trettio år senare var den 22-årige predikanten Algot Niklasson en central-
gestalt i den så kallade förnyelseväckelsen (se s. 287). Hans förvissning om 
att ha fått gåvan att be för sjuka stod till en början i kontrast mot resultatet 
av hans böner. »Ofta fick jag se, hur det misslyckades. De första döva, jag bad 
för, hade hörsel bara en dag, eller några dagar. Jag blev förtvivlad.« Men Gud 
visade honom att han måste undervisa dem han bad för »att de för att bli 
bevarade i helbrägdagörelsen varje dag måste tacka Gud och att församlingen 
varje dag måste innesluta dem i sina förböner och tacka Gud med dem och på 
så sätt uppmuntra dem i tron«. Efter att ha undervisat på detta sätt fick han 
se »att helbrägdagörelsen höll«.143

I debatten kring Manne vänder sig redaktören J. M. Ollén (1880–1962) 
mot »dogmen« att bara man ber om ingripande i sjukdomsfall kommer alltid 
ett under till stånd. Han citerar en kvinna som väntat för länge med att söka 
läkare och nu fruktade för sitt förstånd: »Jag tror inte längre att Gud bryr 
sig om mig. Allt sker av en slump. De ogudaktiga har det bäst.« »Sveriges 
kristenhet i stort har kvar sin tro på undret – Guds suveränitet att handla«, 
skriver Göteborgs Veckotidning (1950). »Men vad Sveriges kristna inte kan tro 
på, är att under kan ske liksom på beställning när och var och hur som helst 

141.  EH 1929, 358ff. (S. Lidman).
142.  SvM 9/2 1921 (K. A. Lundin); 16/2 1921 (P. Hedström).
143.  Niklasson 1951, 110.
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och under vilka former som helst.«144 En vanlig kritik var att man inte kan 
kommendera Gud genom bön, det skulle innebära att han abdikerade från 
sin tron och förvandlades till en »springpojke«. G. E. Söderholm genmälde 
att »även om Jesus icke bör kallas vår springpojke, så är Han dock ännu i dag 
samme villige människornas tjänare, som då Han gick omkring härnere och 
gjorde väl och hjälpte alla.«145

I några berättelser räcker det att tala om tron för att ett helande skall ske. 
En man hade trots smärtsamma knölar på fötterna gått två mil för att vara 
med på ett möte. På vägen hem samtalade han med en broder om helbrägda-
görelse. »Jag minnes ännu, huru jag yttrade, att om vi hade större tro, skulle 
det ske många fler under ibland oss. Just när jag sade detta, kände jag en ljuvlig 
ström genomila min förut så onda fot, och all värk försvann. När jag sedan 
kom hem, voro också knölarna borta. Pris ske Gud!« Men predikanten Per 
Nilsson ger uttryck för trons dilemma. Trots att varken läkare eller mediciner 
hjälpte hade han lättare att tro på dessa än att lita på Guds hjälp. »Jag sade 
Gud: ’Gör du mig frisk, så skall jag tro helt dig’. Men Gud sade: ’Tror du på 
mig, så skall jag göra dig frisk’. På så sätt tvistade jag med Gud, men drog allt-
jämt det kortaste strået.«146

Andra tvivlar på sin egen ringa person: »Jag hade hört om underbara hel-
brägdagörelser, men att jag skulle kunna bli frisk, det hade jag svårt att tro.« 
»Jag trodde nog, att Jesus förmår att hela, men att just jag skulle få uppleva 
något, det var så stort, så jag kunde ej fatta det, bara taga emot och jubla.«147 
Evangelisten Herbert Wigenstam hade resignerat inför sin sjukdom, men då 
Georg Gustafssons ord vid ett möte för sjuka sa att det inte var »de sjuka, 
utan bröderna som skulle bedja trons bön« vågade sig Wigenstam fram. 
Ingenting särskilt hände just då men efter ungefär en månad var han frisk.148 
Bristande tro som förklaring till uteblivet helande återkom i 1950-talets kam-
panjer, men var en källa till spänningar (se s. 288). Kristian Nielsén vände 
sig mot tanken att uteblivet helande alltid var resultat av bristande tro och 
mot metoden »att välta skulden helt och hållet på de sjuka, om de icke bli 
botade«.149

Samtidigt som tron var en förutsättning för helandet fick man inte tänka 
att detta skedde genom egen kraft. En talare i Kölingared (1934) tycker sig 
rentav ha märkt att »de människor, som tyckt sig vara svagast i tron, först 

144.  Göteborgs Veckotidning 2/2 1950.
145.  Göteborgs Veckotidning 2/2 1950; SvM 18/2 1946. ( J. Ollén); 1934, 389f. (Söderholm).
146.  EH 1937/8:162 ( Jonas H. Näslund); Nilsson 1918, 9.
147.  EH 1944, 794 (Kerstin Thomsson); 1943, 538 (Inga Andreasson).
148.  EH 1949, 82 (H. Wigenstam).
149.  Nielsén 1952, 48ff.
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blivit helbrägdagjorda«. »När människor komma och ha en väldig tro, sker 
det i allmänhet ingenting. Herren gör slut på allt det märkvärdiga. Men då 
det ligger en liten förtröstan därinne, som ingen kan taga ifrån en, så är denna 
lilla förtröstan nog för Gud.« »Det fordras ingen märkvärdig tro, endast att 
enfaldigt lita på Jesus«, skriver en kvinna.150 En annan kvinna som bad om 
att bli befriad från sin epilepsi hörde hur Jesus sa: »Du beder till mig, men du 
tror mig inte«. Hon förstod att det var hennes otro som hindrade Gud. »Det 
felaktiga var, att jag i egen kraft försökte komma igenom. Men Gud gjorde i 
sin stora nåd slut på den egna kraften, så att jag hjälplös fick lita helt på Jesus.« 
En kvinna som blev helad från blodförgiftning berättar: »Aldrig har jag känt 
mig så liten som nu, men då fick jag även se något av Guds storhet och förstod, 
att Gud ville förhärliga sitt namn genom att göra mig frisk.« En man vittnar 
om att Gud hjälpt honom till hälsa vid flera tillfällen. »Men det är en sak som 
jag fått lära vid dessa tillfällen, och det är, att varje gång behövs det ny nåd.«151

… och man tackar för att undret skett  »Lilla Kerstin från 
Herrljunga är min favorit, bland alla, som skriva brev till mig«, avslöjar Manne. 
Då hon var tio år fick hon scharlakansfeber och låg på lasarett och sanatori-
um. En kvinna skrev till Manne med begäran om förbön och Kerstin berättar 
själv: »När jag fick duken, som Farbror sände, lade jag den på bröstet och 
tackade Gud, för att han hade gjort mig frisk. Från den stunden kände jag mig 
friskare. Jag var så glad, när jag slapp hostan och febern.«152 Kerstin är tolv 
år då hon berättar om händelsen. Är formuleringen att »han hade gjort mig 
frisk« hennes egen? Den vittnar i så fall om en tidig inskolning i den grund-
läggande inställningen till helbrägdagörelsen med rötter inom 1800-talets 
helanderörelse som omdefinierat synen på helande. Efter handpåläggning 
eller smörjelse hade Gud genomfört sitt verk även om det inte märktes. Man 
skulle därför inte fortsätta att be för helande utan tro att arbetet redan var ut-
fört, skriver Charles Cullis.153 Så kunde helbrägdagörelsen knytas till ett visst 
moment utan att detta var förenat med någon särskild upplevelse.

»Du skall icke vänta, att din helbrägdagörelse alltid kommer som en 
blixt«, heter det (1925). »Det händer kanske oftare, att den kommer stund 
för stund, just såsom du mottager Herren för ditt andliga livs hälsa.« När 
man tar emot Herrens hjälp börjar »ett liv i tro och icke i känslor, icke ett liv 
med ständigt iakttagande av förnimmelser och symptomer utan i fullt förli-
tande på Honom, som givit dig löftena, du må känna eller icke känna något«. 

150.  EH 1934, 500f. (Söderholm); 1944, 962 (En ringa syster i Herren).
151.  EH 1928, 822 (Ottilia Lundblad); 1930, 798f. (En prövad syster); 1935, 586 (E. S.).
152.  Lind 1944, 95f. (Kerstin Classon).
153.  Cit. i Baer 2002, 79.
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Tankarna går trettio år senare igen hos Otto Nelson: »Ja, men jag känner 
ingenting, säger den sjuke. ’Tvivla icke, allenast tro.’ Man måste tro att man är 
helad, innan man kan få erfara hälsa. Tron först och erfarenheten sedan.«154

En kvinna, som opererats och behandlats på Radiumhemmet, fäste sig 
särskilt vid Pethrus ordval: »Gud, Du skall särskilt gripa in med denna sys-
ter!«155 Orden avspeglar det Adrian Holmberg skriver om bönen i den tidiga 
pingstväckelsen:

Bönen hade en säregen form. Den bestod av två huvudmål: förvissning om 
bönhörelse och tacksägelse för bönhörelse. Det var självklart, att det vi bad om, 
skulle vi också få. Därför bad vi i regel inte om att få det eller det. Vi tackade för 
att vi skulle få det vi bad om. […] Gud, vi lägger fram dessa böneämnen inför 
dig. Du skall höra vår bön och ge oss ett härligt bönesvar.156

I början av 1950-talet möter samma tankar hos Algot Niklasson. »Innan vi 
börja bedja , veta vi alltså, att vi ha bönesvar. Det är detta, som gör oss så tryg-
ga«, skriver han med hänvisning till 1 Joh 5:14–15. »Gud vill lösa oss ifrån 
våra otrosböner, ty det är endast trons bön, som han hör«, slår Niklasson fast. 
Han berättar om en predikant som stod bredvid honom och ropande bad för 
en döv man: »Käre Jesus, käre Jesus, gör ett under !« »Så behöver man inte 
bedja«, skriver Niklasson. »Det är otro i den bönen. Vi veta, att Jesus gör 
under. Då jag bad, sade jag ’Tack Jesus, att du gör ett under !’ Jag vet, att då jag 
har bedit färdigt, har denne döve sin hörsel. Så blev det också.«157

En kvinna som plågades av bölder och smärtor hörde en röst: »Nu skall 
du inte bedja om detta längre utan tacka«. Hon tänkte upproriskt »skall jag 
tacka, som är så sjuk«, men hörde då »samma milda maning: ’tacka nu’«. 
Eftersom Gud alltid hjälpt tidigare följde hon uppmaningen, »lite bävande 
kanske« men blev trots det frisk efter ett par dagar. Anna Thurmann försökte 
lära sin syster det rätta förhållningssättet.158

Men det avfärdade hon med att säga: »Jag kan väl icke tacka, förrän jag är helad«. 
»Jo«, sade jag, »Jesus säger: ’Allt vad I bedjen om och begären i eder bön, tron 
att det är eder givet, och det skall ske eder så’. Och tror du, att Jesus har helat 
dig, så kan du tacka, innan du känner något.« Hon bara skakade på huvudet.

Thurmann försökte då övertyga genom ett exempel ur vardagslivet. Om sys-
tern en söndag skulle be om hjälp att köpa apelsiner kunde hon ju först få dem 
dagen efter, när affärerna öppnat. Men hon kunde redan nu tacka för löftet.

154.  EH 1925, 195 (Maria Lindqvist från engelska); 1953, 922f. (O. Nelson).
155.  EH 1935/22:412 (Ingeborg Jonsson).
156.  Holmberg 1976, 88.
157.  Niklasson 1951, 111.
158.  EH 1927, 130 (En syster); 1945, 722 (Anna Thurmann).
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Kan du vara så artig mot en människa, huru mycket mera då icke mot Jesus, 
Guds Son, som har all makt i himmelen och på jorden! Han har ju redan 
fullbordat frälsningsverket, som också innesluter helbrägdagörelsen för våra 
kroppar […]. Jag kan glömma mitt löfte, och då får du inga apelsiner, trots din 
tacksägelse, men Gud är bunden vid sina löften.« »Jasså, är det så«, sade hon, 
»då skall jag göra precis så som du har sagt.«

Senare vid middagsbordet fick systern frågan hur det var med sjukdomen.

 »Jo, det är bra!« sade hon. »Ser du«, sade jag, »jag bad för dig, när jag läm-
nade dig. Då har Jesus helat dig.« Då sade hon till min stora glädje: »Det var 
icke din bön, utan det var min bön!« »Hur så?« frågade jag. »Jo, kan du tänka 
dig, när jag gjorde, som du hade sagt och tackade Jesus, att Han hade burit min 
sjukdom på korset och att jag var helad genom Hans sår, då försvann febern och 
värken, alltihop på en enda gång.

Ibland skedde förbättringen relativt snabbt. En man med blodförgiftning 
»erfor, att det hade skett något, så jag började tacka Gud, som hade hjälpt 
mig, trots att det ej syntes.« Efter att gått till vila i tro på Gud kunde han nästa 
dag vittna om vad Gud gjort. »Det blev att gå i tro och tacka Gud för att den 
var helbrägda«, berättar en kvinna som trots förböner fortfarande hade värk 
i sin arm. »Det onda försvann spårlöst. Pris ske Gud!«159

För andra kunde det dröja. En man med eksem och epilepsi fick bönesvar 
då det gällde den ena sjukdomen. »Den andra blev jag ej helad ifrån, förrän 
jag talat en längre tid med överläkaren Jesus och väntat en god stund i vänt-
rummet. Men nu kan jag prisa Gud, för att jag är frisk från båda plågorna. 
Ära vare Gud och Lammet!« Tiden i väntrummet kunde bli lång. En kvinna 
hade kvar sina smärtor i höften efter att behandlats enligt Jakob av Vilhelm 
Eclundh.160

Jag kände mig besviken på Gud. Broder Eclundh frågade nu, om jag kände nå-
got Guds ingripande. »Nej!« svarade jag. »Jaha«, sade han, »fortsätt du att 
tacka Gud, så skall du få se, att Gud griper in.« »Jag får väl försöka«, svarade 
jag likgiltigt och gick.

Hon bestämde sig sedan att tacka Gud under sju dagar. Det onda blev värre 
och hon »började tvivla på Gud«. »Men just då allt hopp var ute, kom Jesus 
och tog bort det onda. En osynlig hand gled sakta nedför ryggen, och undan 
för undan försvann det onda. Pris ske Gud!«

Sedan hon behandlats enligt Jakob av Manne och äldstebröderna var en 
kvinna förvissad om att Gud hört hennes bön trots att hon inget kände. »Jag 
fick fortfarande vandra i tro utan att se. Plågorna voro rätt svåra. Jag frågade 

159.  EH 1933/41:706 (Einar Alfredsson); 1934, 531(Astrid Andersson).
160.  EH 1937, 2 (Härman Nilsson); 1942, 106 (Elsa Löfgren).
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då broder Lind, om jag nu bara skulle tacka Gud, då jag tagit emot hälsan 
genom tron. Han svarade då: »Håll bara ut«. Gud utförde sedan »ett under-
bart verk« sedan hon i en akt av tro kastat bort sin medicin. Manne upplevde 
själv denna väntan då han skadat sin höft: »Då förnam jag, huru Gud svara-
de mig: ’Jag har förlåtit och försonat för länge sedan. Men du måste förbida 
mig’.«161 »Varför hjälpte icke Gud förr?«, frågar Pethrus angående Jesus och 
Lasarus ( Joh 11:1–44). Marta väntade att Jesus skulle komma medan Lasarus 
var sjuk, men han kom inte förrän Lasarus varit död i fyra dagar. »Nej, då 
hade det icke blivit så underbart«, lyder Pethrus svar. Kommer hjälpen för 
tidigt kan vi frestas att tro att vi nog blivit bra ändå, då den dröjer stärks vår 
tro. Berättelsen används som exempel på hur »Jesus kom sent – men icke 
för sent. Jesus kommer aldrig för sent«. »Jesus är aldrig vänligare, än då han 
synes vara minst vänlig.«162

I många vittnesbörd brottas man med förhållningssättet; sådana tankar 
återfinns i 15 % av berättelserna. »Nu blev det en tid av väldig kamp mellan 
tvivel och tro«, berättar en man som några dagar efter att behandlats enligt 
Jakob åter blev sämre. »Ibland tyckte jag mig ha en smula seger, och ibland 
var allt i mörker, ej så mycket för själva värken och plågorna, utan mest för det 
bönesvar, som tycktes utebli.« Han tyckte Gud var orättvis som »griper in på 
ett mäktigt sätt och besvarar sina barns böner och gör stora tecken och under, 
medan däremot en liten kämpande församlings böner nere i Kronobergs län 
förbli obesvarade«. En kvinna fick sjukdomen tillbaka efter att behandlats 
enligt Jakob. »Jag kände nu, som om jag blev förd ut i öknen att frestas. Varje 
vecka återkom sjukdomen och blev värre och värre för varje gång. Jag sökte i 
det längsta att dölja det, men plågorna blevo för stora.«

Dessa båda berättelser slutade lyckligt – i tidningen kommer ju bara de 
som helats till tals. De gav en roll att leva sig in i. För många vägde sannolikt 
tankarna tyngre då de speglades genom andras erfarenheter än då man mötte 
dem genom förkunnelsen. »Herren hade ju redan besvarat bönerna, även om 
ännu smärtan i kroppen kändes som förut och nästan värre«, kunde man-
nen konstatera efter att en läkare upptäckt att sjukdomen var borta. »Nu får 
jag riktigt känna efter för att märka, var det onda en gång har suttit.« Kvin-
nan kom efter att upplevt ett andedop »in i trons vila. Vad fick jag nu se? Jo, 
huvudvärken blev lindrigare för varje vecka, snart var det blott en svag påmin-
nelse om att jag en gång varit sjuk. Då jag skriver detta, är jag fullt frisk.«163

Att se bort från symtomen innebar inte att passivt invänta förbättringen 
utan att aktivt agera – inte som att man vore frisk utan som att man är frisk. 

161.  Lind 1944, 75–77 (Naemi Persson), 48.
162.  EH 1917, bilaga till nr 14, 1f. (Pethrus); 1947, 708f. (Agne Holmberg); 1917, 56.
163.  EH 1932, 387 (L. Lithén); 1929, 369f. (Selma).
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Den amerikanska evangelisten Florence L. Burpee skriver i en översatt predi-
kan: »När man gör det till synes omöjliga, då öppnar man kanalen, genom 
vilken den övernaturliga kraftströmmen skall flyta, och resultatet blir hel-
brägdagörelse. Tänk på hälsan, tala om din hälsa, handla som en frisk männi
ska, och Gud skall då erkänna din tro.«164 Så agerade Henning Thulin då han 
led av »en vattenutgjutning i knäet«. Enligt en läkare skulle han ligga till 
sängs, enligt en annan »röntgas och gipsas och tappas och vad det nu var«. 
Men han läste i sin Bibel att »den som tror på Honom aldrig skall komma på 
skam«.

Jag var mycket sjuk, men sade till min hustru: »Tag hit kläderna, jag stiger upp i 
tro.« Och hon sade: »Det är rätt. Gör det!« Vi voro således överens. Och hon 
kom med kläderna, och jag steg upp och haltade. Men det blev strax bättre, när 
jag gått upp. Gud svarar på bön! Halleluja! Jesus hjälper, om man vågar tro på 
Hans ord. Men man måste taga konsekvenserna.165

För den som led av magproblem kunde en måltid vara en akt av tro som be-
kräftade undret: »När vi hade slutat att prisa Gud, sade jag till, att de skulle 
koka kaffe, för nu skulle jag äta och dricka och pröva min nya mage, som Jesus 
hade gett mig, Jesus vare evigt lov och pris. Och det visade sig, att jag var 
fullkomligt frisk.« En kvinna som inte fick äta kryddad mat lagade till »salt 
sill och potatis för att pröva Gud och löftena«. Hon kunde sedan äta vad som 
helst.166 Vid ett av Wigglesworths möten 1921 lät en man behandla sig för sitt 
magsår. I polisrapportens nyktra stil berättas:

I tro att han också blivit frisk och för att säkert övertyga sig därom, hade Matts-
son omedelbart efter behandlingen, ute i staden på en automat åt sig inköpt en 
biffstek med lök, vilken maträtt han fullständigt förtärt med den bästa aptit, 
varpå han drack kaffe, ehuru Mattsson av läkaren på det strängaste förbjudits 
att förtära dylika födoämnen, hade han emellertid mått förträffligt av anrätt-
ningen; och har Mattsson sedermera alltjämt befunnit sig vid den bästa hälsa.167

Att man invärtes visste att man var helad var viktigare än utvärtes symptom. 
I en predikan 1931 berättade Wigglesworth om en kvinna som kom till ett 
möte för att bli fri från sin struma. »O, så stor den är«, sa alla som såg henne. 
Efter hans bön vittnade hon »Jag har blivit så underbart helbrägdagjord från 
min struma, och jag är så glad. Jag skall gå och tala om det för min mor.« Efter 
tolv månader besökte hon på nytt ett möte med Wigglesworth och vittnade 
om sitt helande. När hon kom hem sa hon: »Mamma, om du hade sett allt 

164.  EH 1933, 49f.
165.  EH 1943, 716f.
166.  EH 1935, 569f. (Hanna Lindholm); 1942, 494 (Inga-Britt Andersson).
167.  Överståthållarämbetet för polisärenden, Kriminalavd. B II/285. Erik Axel Mattsson.
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det folk, som jag vittnade för i dag, skulle du ha glatt dig.« Men mamman 
svarade: »Hör du, det är på tiden, att du börjar bli klok nu. Alla människor 
prata om dig och säga, att det är något fel i huvudet på dig. Och det är tråkigt 
för vår familj. De tro, att vi äro sådana allihop i familjen.« Då såg hon sig för 
första gången i spegeln och upptäckte att struman fortfarande var lika stor. 
Men hon sa: »Far, jag vet, att Du har helat mig. Men låt alla människor se, att 
Du har helat mig.«. Nästa dag var hon fullkomligt frisk. »Jag vill råda dig: 
sluta att se dig i spegeln«, uppmanade Wigglesworth.168

Att tacka för att undret redan skett var inte detsamma som att förneka 
sjukdomen, betonar Pethrus (1930). Han berättar om en person som hade 
ont i sitt knä. På kvällen sa han flera gånger »Jag har inte alls ont i mitt knä, 
jag har inte alls ont i mitt knä«. Men följande morgon hade han »lika ont i 
sitt knä som vanligt. Detta är en slags metod, som en del inbilla sig skall kunna 
hjälpa människor«.169 Kritiken var riktad åt flera håll. Ett gällde den metod 
för självsuggestion som lanserats av Émile Coué (1857–1926) vars ledord 
populariserades av Ernst Rolf i sången Bättre och bättre dag för dag (1923). 
K. H. Giertz konstaterade senare att när »Coué dog, trots att han hade obe-
tingad tillgång till sin magiska formel […] var det som om mänskligheten i ett 
slag gjort sig urarva efter honom. Vem är nu mera glömd än denne en gång 
så märkvärdige apotekare, som i många böcker jämfördes med Jesus?«170 Ett 
ständigt föremål för pingströrelsens kritik var Christian Science som växt 
fram samtidigt med 1800-talets helanderörelse. Vid den tiden såg många lik-
heter mellan de båda i tanken att rikta blicken bort från den egna sjukdomen, 
men Christian Science hävdade att sjukdom var en illusion.171

… och inte hindras av synd eller olydnad  Vid ett av Fila
delfias fredagsmöten för sjuka omkring 1925 låg en kvinna på knä vid de 
främre bänkarna. Kören sjöng »Ja, Golgata väg för hem« och Pethrus var på 
väg att smörja henne med olja enligt Jakob. Han frågade först: »Om det är 
någon synd eller något annat ouppgjort i systers liv, så bekänn det för någon, 
som ni har förtroende för.« Manne formulerar villkoret enligt Jakobs brev 
som att »den sjuka bekände och gjorde upp sina synder«. »Vem vågar att 
här stryka ut förlåtelse och lämna helbrägdagörelsen, eller stryka ut helbräg-
dagörelse och lämna förlåtelsen?«, frågar Aimee McPherson. Genom att be-
känna sina synder både inför Gud och varandra fick man den förlåtelse som 
öppnade vägen för tron och för helbrägdagörelsen. Då helbrägdagörelsens 

168.  EH 1931, 451ff (S. Wigglesworth).
169.  EH 1930, 432f.
170.  Giertz 1941, 180.
171.  Se t.ex. Curtis 2004, 158ff.
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praktik flyttade ut till stora offentliga möten försvann till stor del denna per-
sonliga kontakt. »Jag hoppas, att ingen kommer hit och önskar förbön, som 
lever i synd«, predikade Wigglesworth. »Men om du lyder Gud och ångrar 
din synd och lämnar den, så skall Gud möta dig, och varken din synd eller 
sjukdom skall finnas kvar längre.«172

Synder som inte bekänts innebar att man inte hade det »klart med Gud«. 
En lungsjuk man behandlades enligt Jakob men fick tre dagar senare föras 
medvetslös till St. Görans sjukhus. Han vaknade efter några timmar och »en 
del insprutningar« men låg svårt medtagen med 41 graders feber. »Vad menar 
Gud med det här?«, undrade han. Gud visade honom då att det fanns en 
synd han burit på under flera år och gav honom kraft att skriva ett brev. »Efter 
det att jag skrivit och gjort upp, vad jag felat, ökades mina krafter för varje dag 
och tron på min käre Frälsare växte.« Ingen behandling behövdes sedan på 
sjukhuset: »Den behandling, jag behövde, fick jag av Gud.«173 Bekännelsen 
av synder är en social dimension av helbrägdagörelsen, där den sjuke åter inte-
greras i gemenskapen. Synder som var alltför stora ledde till uteslutning men 
ibland var avbön och förlåtelse möjlig. På Filadelfias första matrikelkort finns 
en rad »Utesluten den … på grund av« men också »Återupptagen den…«.

Om synder som inte bekänts kan blockera helandet, är då den enskilde 
människans synder orsaken till att man drabbas av sjukdom? Söndagsskol-
barnen fick av G. E. Söderholm (1925) lära sig att »om människor begå sär-
skilda synder, kunna de komma igen i form av särskilda straff från Gud. Jag har 
läst om en man, som då han var pojke, brukade misshandla småfåglar genom 
att sticka ut ögonen på dem, och vars alla barn sedan föddes blinda.« Men 
Söderholm understryker samtidigt att sjukdom inte alltid är följd av särskilda 
synder eller att människor som lider mycket också har syndat mycket. Det 
skulle vara orättvist och dömande att hävda att alla troende är sjuka för sina 
synders skull, skriver Pethrus. Helandet är inneslutet i försoningen som är 
en fri gåva till människan och inget man förtjänar därför att man är en god 
kristen, menar Georg Gustafsson. Uteblivet helande har därför inte sin grund 
i synden.174

Men det fanns andra uppfattningar. Allan Törnberg kritiserar (1936) de 
som hävdar »att sjukdom i den troendes liv alltid skulle vara en följd av synd 
och ett djävulens verk. När synden blir bekänd och allt tillrättalagt inför 
Gud, skulle ögonblicklig helbrägdagörelse omedelbart följa. Med detta sina 
egna meningars slagträ ha de slagit ned modet på stackars sjuka syskon.« Han 
nämnde en broder som ofta »tog munnen full av sådana oandliga, dömande 

172.  EH 1921, 94 (McPherson); 1939, 233 (Berta Dahlin); EH 1923, 253f. (Wigglesworth).
173.  EH 1938, 394 (W. Elwin).
174.  EH 1925, 202 (Söderholm); Pethrus 1926, 9; Stävare 2011, 182.
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ord«. Både hans familj och han själv blev sedan sjuka och han blev så ned-
bruten att han inte längre kunde predika.175 Så tycks den broderns sjukdom 
trots allt ses som ett resultat av hans handlingar. Detta gällde enligt Kristian 
Nielsén ofta »rapptungade personer« som »piska sjuka människor« och 
tillfogar dem »ett förskräckligt lidande genom att säga, att sjukdomen är en 
följd av att de ha syndat«. »Gud är så nådefull, att om någon bland Hans folk 
tar munnen full, så låter Han honom få äta upp sina egna stora ord.«

Nielsén uteslöt inte att sjukdom i vissa fall kunde vara orsakad av synd. 
Sjukdom kan komma över länder, samhällen och enskilda personer på grund 
av svåra synder vilka »dragit ned Guds namn, Guds församling, Guds verk 
och Guds folk i vanära.« Slutet av hans sista bok ger intryck av att vara ett 
tillägg för att inte helt ställa sig utanför ledet: »Man får dock icke generalisera 
och säga, att sjukdom alltid kommer över människorna som straff för syndens 
skull.« »Endast Gud och den sjuke själv kunna avgöra detta. En sjukdom 
kommer kanske över den ene som ett straff för hans liv i synd men kan drabba 
en annan av helt andra orsaker, orsaker som han icke själv rår för.«176

I många vittnesbörd är det tydligt hur Gud anses styra över den enskilde 
individens hälsa utifrån förhållandet orsak–verkan. Den roll man intar sker 
i relation till Gamla testamentets nitälskande Gud. En kvinna blev fri från 
ett svårt njurlidande sedan hon gett ett heligt löfte att skriva. »Nu hade Han 
gjort, vad jag begärt, men jag, vad gjorde jag: Teg!« Då kom sjukdomen till-
baka som ett »Guds varnande pekfinger«. Hon insåg att det är farligt att 
inte lyda: »Gud låter inte leka med sig«.177 »Olydnad är en trolldomssynd, 
och någon välsignelse från Gud kan man ej framtrolla på olydnadsvägen«, 
skriver en annan kvinna som »likt Bibelns Farao« svikit sitt löfte när pröv-
ningen varit över. Frestelsen att slippa skriva kunde komma från den onda 
makten. »Fienden hade många fina ursäkter, så fina att jag knappt kunde tro, 
att det var han, som talade. […] Men jag skulle ej ha hört på honom utan i 
stället hållit mitt löfte till Gud, så skulle jag sluppit straff.« Halssjukdomen 
kom tillbaka men kvinnan blev åter helad sedan hon låtit behandla sig enligt 
Jakob och förnyat sitt löfte till Gud.178 Att underlåta att lägga fram sig som 
tacksägelseämne vid ett möte ansåg en kvinna vara skälet till att hennes svåra 
tandvärk kom tillbaka. Hon citerar Predikaren (5:3): »När du gjort ett löfte 
åt Gud, så dröj inte att infria det, ty till dårar har Han icke behag«.179

175.  EH 1936, 908f.
176.  Nielsén 1946, 46; 1952, 25f.
177.  EH 1936, 86 (En själ frälst av nåd).
178.  EH 1942, 223 (En äldre prövad men salig syster i Herren); 1936, 303f. (Syster Ester).
179.  EH 1944, 794. (En tacksam syster).
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Materialet är alltför litet för att våga dra fasta slutsatser, men man noterar 
att kvinnor är överrepresenterade då det gäller att förstärka bönen genom ett 
löfte att skriva. Än mer påfallande är att samtliga tolv berättelser där sjuk-
domen kommer tillbaka som straff för olydnad är skrivna av kvinnor (i ett 
fall går könet inte att avgöra). Tankarna går till den vanliga signaturen »En 
ringa syster i Herren«, ibland förstärkt med »frälst av nåd«. Ringheten var 
ett mått på förhållandet till Gud men även en markör för en skillnad i status 
inom rörelsen – och för en skillnad mellan kvinnor och män. Idealet i familjen 
var att kvinnan skulle vara underordnad mannen. Visserligen fanns de som 
beskrev sig som »en ringa broder« men de ringa systrarna var tio gånger så 
många. En kvinna som blev behandlad enligt Jakob berättar: »Jag trodde nu, 
att jag för alltid var fri från sjukdomen, men i denna tro var nog något av det 
själviska jaget med. Jag tror, att jag till en del räknade med att jag förtjänade, 
att Jesus gjorde mig frisk. Jag glömde, att jag var en onyttig tjänare, som bara 
gjort sin skyldighet.«180

Andra typer av olydnad ansågs också leda till uteblivet helande. I förkun-
nelsen framhölls vikten av att offra tionde och hur detta rentav kunde leda 
till bättre ekonomi för den enskilde. En man som brukade offra tionde hade 
en månad ont om pengar och behöll hela lönen själv. Då blev hans flicka sjuk 
och behandlades enligt Jakob, men utan att Gud grep in. »Brodern förstod 
emellertid både varför Herren låtit denna sjukdom komma över henne och 
varför Han ej gjorde henne frisk. Flickan måste nu skickas till lasarettet. Där 
blev hon frisk, men när räkningen kom, slutade den på precis samma summa, 
som brodern hade undanhållit Gud.« En annan man hade lagt undan 80 kro-
nor som offer men blev frestad att använda dem själv. Då han blev tvungen att 
nödslakta en ko och var säker på att det var »ett straff för att han undanhållit 
Gud det som hörde Honom till«.181

Glädjen som krav  Scenen 
är treans spårvagn i Stockholm nå-
gon gång på 1920-talet. Predikan-
ten C. G. Hjelm »angrips« av två 
flickor i tolvårsåldern: »Tror herrn på Jesus? Det är saligt att vara frälst och 
andedöpt!«182 För pingstvännerna var det »härligt« att vara frälst. »Livet är 
en morgon!« löd den stående devis predikanten Carl Gyllroth skrev i Rosas 
och Mannes gästbok. Men för den psykiskt sjuke kan morgonen vara den värsta 
plågan, och psykiska problem drabbade även pingstvänner. Olika typer av 

180.  EH 1929, 369f. (Selma); jfr Luk 17:10.
181.  EH 1922, 64. (Th. R); 1937, 129 ( Jonas H. Näslund).
182.  Hjelm 1965, 116.
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»nervsjukdomar« – ofta överansträngning och depression – utgör omkring 
7 % av sjukdomstillstånden. Kontrasten mellan den hälsa som utlovades ge-
nom löftena, den »härlighet« som förväntades av den troende och den egna 
situationen kunde göra bördan än tyngre.

»En människa, som är hårt nedbruten till sina nerver, är ju alldeles borta 
från allting«, skriver en man. »Man kan inte äta, inte sova, inte arbeta, inte 
bedja, inte läsa Guds ord«.183 En kvinna skriver att hon under ett års tid »ge-
nom sjukdom i min familj, nattvak och överansträngning var fullkomligt 
nedbruten till både kropp och själ«. Av de berättelser där kön framgår är 
kvinnorna överrepresenterade (82 %) vilket kan avspegla en större beredskap 
att söka hjälp. Inte sällan var det mödrar med flera barn som blev långvarigt 
sjuka. En av de första berättelserna i tidningen kommer från en kvinna som 
omkring 1914 helades från ett »synnerligen svårt nervlidande« som varat i 
åtta år. Nu var hon fullständigt frisk, fylld »med glädjens olja« och kunde 
arbeta igen. »Full och härlig frälsning är den bästa medicin för all sjukdom«, 
skriver en annan kvinna. »Ja, men, säger du: nervsjuka personer är svårt att 
bota. Låt så vara! Det som är omöjligt för människor, det är möjligt, för Gud. 
Frälsning och dop i den Helige Ande genomsyrar varenda nerv, och man blir 
en alldeles ny människa.« En som blev helad från ett långt nervlidande skrev 
om Jesus. »Han är den bäste nervläkaren som finns. Oron och plågoanden 
får ej rum i hjärtat, när Jesus är där. Halleluja! Han ger en stilla frid, vila och 
ro i hjärtat.«184

»Endast den, som varit nedbruten till sina nerver och sett allt hopplöst, 
förstår, vilket under det är, då Jesus griper in och förvandlar natten till lju-
saste dag«, skriver en kvinna. Förståelsen för – och därmed acceptansen av 
– psykiskt lidande har inte alltid varit stor. Manne visar i sin bok knappast på 
någotdera. »Under ett par dagar var också broder Manne Lind med, glad och 
salig som alltid«, berättas från Bodträskfors 1944. Alltid salig, om ej alltid 
glad  börjar däremot en sång av Svenning Johansson (1827–1898), predikant 
i Svenska Missionsförbundet. Han gjorde vad filosoferna brukar göra: en dis-
tinktion. Den tredje versen lyder: »Alltid salig, fast jag mången gång Fäller 
modet här bland jordens tvång Och ej sjunga kan min nya sång; Jag är väldigt 
salig.«185 För Manne tycks däremot saligheten och glädjen varit oskiljaktiga. 
Han berättar om en brevskrivare som bar på ett tungt släktarv där många dött 
i cancer, men menar att kristna människor inte skall bära på sådana sorger 
utan kasta dem på Herren:

183.  EH 1927, 262f. (Wiktor Johansson).
184.  EH 1944, 938 (A-a. S-i.); 1916, 155 (Anna S-ff.); 1927, 107f. (Syster Anna);  

1934, 514 (En syndare frälst av nåd).
185.  EH 1945, 323 (En tacksam syster); EH 1944, 735; SMF:s sångbok 1893 nr 241.
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Det är djävulens önskan att göra folk missmodiga och hålla dem nere. Gud vill, 
att vi skola vara glada. »Gå ut i solen, drag ett djupt andetag och ropa Halleluja! 
Tacka Gud för Hans nåd och frälsning« – det är mitt recept. Och tro, tro och 
åter tro på Gud, som förmår ställa allt till rätta.186

»Nog kan det se svårt ut ibland från mänsklig synpunkt, när möjligheternas 
alla dörrar äro stängda«, skriver en kvinna, »men inte blir det bättre, om 
man hängiver sig åt bekymmer. Nej, det blir mycket värre. Men Jesus både vill 
och kan lösa alla bojor. Halleluja!« »På ett ord från Honom blir du kvitt dem 
alla, ty Jesus har omsorg om dig.«187 Att prisa Gud under alla förhållanden 
var ämnet för Mannes första betraktelse (1931).

Det hjälper icke, huru vi knota och klaga, det blir inte bättre för det. Nej, det 
blir bara värre i stället. Man kommer ner i sin ande, man blir nedstämd och 
betryckt. Man slutar upp med att prisa och tacka Gud, och det är dit, som djä-
vulen vill ha oss. När han fått oss så långt bort, då blir han väldigt glad. Tänk, 
att jag har fått den systern och den brodern att sluta med att prisa Gud. – Bro-
der och syster, låt oss ej tiga utan lova och prisa Gud i stället. Det följer en stor 
välsignelse med det.188

»Vännerna uppmana dig att prisa Gud. Du har följt deras råd, men det har 
inte hjälpt.« Så skriver »En som aldrig ägt hälsa men som väntar efter fri
görelse« i en artikel som kritiserar det oförstående den psykiskt lidande ofta 
möts av. Då man söker tala med någon troende om sin belägenhet får man 
aldrig någon hjälp utan möts av attityder som

»Han (eller hon) tror inte på Gud«, »de vilja leva på känslor«, »de ha inte 
bekänt allt«, »de ha icke överlämnat sig helt«, »de taga inte emot« o. s. v. 
Ack, de förstå ej, vad det vill säga att vara en sjuk själ i denna bemärkelse. […] 
Somliga av dina vänner ömma för dig. Det är din enda lindring. För andra har 
du blivit till en gåta, en stötesten, ett vidunder. Därigenom förökas dina kval.189

Att höra om andras »fröjd i Herren« är detsamma som »den hungrige skul-
le känna vid åsynen av ett rikt dukat bord, av vars rätter han ej finge något 
med«. Den osedvanligt kritiska artikeln ledde till att andra tog till orda för 
att vittna om att »Jesus botar även nervsjuka«. En kvinna skriver att man 
inte skall förvänta sig hjälp från människor – »Det är ej alla, som förstå dig«. 
Hon uppmanar de som aldrig fått erfara sjukdom att trösta den sorgsne och 
inte lämna denne ensam. Själv fick hon ny kraft efter att behandlats enligt 
Jakob och kunde efter några månader åter sköta sitt hem. Hon konstaterar i 

186.  Lind 1944, 77.
187.  EH 1936, 986 (Agda Johansson).
188.  EH 1931/33:561 (M. Lind).
189.  EH 1934, 789f (En som aldrig ägt hälsa men som väntar efter frigörelse).
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efterhand vad som knappast är en tröst mitt i bedrövelsen: »Och jag prisar 
Gud i dag för denna prövning, ty jag fick uppleva, att det låg välsignelse just i 
prövningen.« Så får de som blivit friska det sista ordet i tidningen. Breven till 
Georg Gustafsson, i vilka olika psykiska sjukdomstillstånd är de vanligaste, 
ger en mindre filtrerad bild. Endast få av brevskrivarna var hjälpta av hans 
förbön och många som blivit bättre drabbades snart åter av själsligt mörker.190

Den deprimerades känsla av att vara otillräcklig och värdelös kunde upp-
fattas i termer av synd. En kvinna som tidigare sett sig som »en tämligen bra 
människa utan allt för stora fel och brister« fick under sin sjukdom upp ögo-
nen för att hon var »en stor syndare, som behövde frälsas«. Hennes upp
levelse av att bli helad är i linje med Mannes tankar: det gäller att »bli befriad 
från sin synd- och skuldkänsla vid Jesu kors samt få förlåtelse och barnaskap 
hos Gud. Den frid, människan då får erfara, är den bästa läkedom, som över-
huvud taget finns för sjuka nerver.« Men möjligheterna innebar även krav. 
En kvinna som blivit helad från en öronsjukdom drabbades av nervsjukdom 
sedan hon inte lät döpa sig. I sin förtvivlan ropade hon en kväll till Jesus: »Jag 
lovade att låta döpa mig, blott Han gjorde mig helbrägda. Och i ett ögonblick 
blev jag frisk.« En annan person hade under större delen av sitt snart fyrtio
åriga liv levt som »fritänkare«. »Men att så tjäna satan förde mig in i en nerv-
sjukdom så svår, att jag ständigt måste ha medicin och sova på sömnpulver i 
omkring tio långa år«. Hen sökte och fann »den Gud, vilkens existens jag 
inte trodde på«. »Medicin behöver jag icke heller mer. Böneumgänget med 
Jesus är nu medicin nog.« En kvinna som blivit helad från sina nedbrutna 
nerver fick sjukdomen tillbaka efter att ha trotsat kallelsen att gå ut som 
evangelist. Hon blev helad i Lillån och kunde »resa hem salig och lycklig.«191

Många själskonflikter orsakades enligt Manne på detta sätt av »oärlighet 
och halvhet« där man inte levde »ett rent och helhjärtat liv som kristen«. 
Han citerar en »sinnessjukläkare« han kallat på vid besök hos en person som 
pendlade mellan raseriutbrott och lugn. En kristen människa levde »i en helt 
annan värld än den icke troende«. Gränsen mellan dessa två världar var skarp 
och att försöka »halta på bägge sidor« innebar splittring och ofta katastrof. 
Det var en ständig kamp mellan »det rena och det orena«, som att frestas att 
läsa dålig litteratur eller utföra en handling som samvetet dömer som oren. 
Läkaren menade att »mycket av det, som i kristna kretsar går under namn av 
nervositet, kan gott översättas med – ont samvete.«192 Så blir moral en grund 
för psykisk hälsa – och den psykiska hälsan beroende av moral.

190.  EH 1934, 867f (Ingeborg R.); Stävare 2011, 175.
191.  EH 1945, 323, 1939, 233 (Berta Dahlin); 1941, 383 (En tacksam själ); 

1936, 746 (En evangelistsyster).
192.  Lind 1944, 62f.



168  Ord

Hur såg helandets praktik ut då det gällde psykiska problem? I många be-
rättelser leder egna eller andras böner fram till helandet, men även behandling 
enligt Jakob kunde vara ett medel. En kvinna som i över nio år varit nedbru-
ten till sina nerver och led av »skräck för nästan allting« blev »ögonblick-
ligen« helad då hon behandlades enligt Jakob. En annan kvinna hade kvar 
sina problem trots församlingens förböner men efter att pastorn behandlat 
henne enligt Jakob försvann all oro och ångest samma dag och efter några 
veckor var all nervositet försvunnen. Mer ofta var kampen lång och fylld av 
tvivel. »Om du ser till mig Jesus och inte har övergivit mig, så sänd någon 
till mig«, ropade en förtvivlad kvinna. Deras församlingssyster kände då en 
»stark maning« att gå dit. »Vi hade sedan en stunds samtal, så talade vi med 
Jesus och det började bli lugnare. Systern gick efter våra predikande bröder 
och vi fortsatte med bön. Sedan dess har förbättring inträtt och jag får i dag 
prisa Jesus för återvunnen hälsa.«193

Historien visar betydelsen av samtalet och det sociala sammanhanget för 
tillfrisknandet. Att föras ut från sina egna tankar och in i en grupp med sam-
ma tro och upplevelser kunde i sig verka helande. Vid en järnvägsresa råkade 
Sven Lidman hamna i samma kupé som Poul Bjerre. Då de diskuterade reli-
gion och sjukdom nämnde Bjerre ett föredrag han hållit i Baden-Baden: Die 
Religion als Überwinder der Einsamkeit (»Religionen som övervinnare av 
ensamheten«). Många själssjukdomar orsakas av isoleringen, menade Bjerre. 
Sjukdomen ökar isoleringen vilken i sin tur utökar sjukdomen och gör den 
sjuke helt självupptagen, centrerad kring sin egen sjukdom. Lidman skriver: 
»’Men’, säger den berömde och erfarne svenske psykoanalytikern, ’den verk-
ligt kristne är aldrig ensam ... han befinner sig i en hjärtats och tankens stän-
diga förbindelse med sin följeslagare’.« Lidman förstod då vad det inneburit 
då han själv blev frälst från »undergång och kval och lidande och förtvivlan« 
efter att »fått möta Jesus Kristus som min personlige Frälsare.« »Jag hade 
funnit centrum – där det finns – utanför mig själv.«194

En kategori som ibland dukade under för kraven och arbetsbördan var pre-
dikanterna. Vid Betaniahemmet i Lillån kunde »i striden och arbetet utslitna 
Herrens vittnen« finna »välbehövlig vila och reparation för slitna tankar 
och nerver«. Men överansträngning tvingade föreståndaren Sara Eklund att 
själv under en tid »draga sig undan allt arbete«. Hon dementerade ryktet 
att hon vårdats på sjukhus och därmed lämnat sig i människohänder. I Gävle 
föll 1940 Hans Wollstad samman i predikstolen och fick medvetslös föras 
till sjukhus. Han hade utan vila vecka efter vecka under flera år alltid gett sitt 

193.  EH 1944, 819 (Lillie Åshäll); 1944, 962 (En ringa syster i Herren); 
1945, 650 (Lilly Johansson).

194.  EH 1943, 716f.
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yttersta och aldrig sparat sig själv. Då han ett år senare åter var sjuk vädjades i 
tidningen om ekonomiskt bistånd till familjen.195

Ekonomisk otrygghet främjar knappast den 
psykiska hälsan. Det blev fallet även för Kristian 
Nielsén som 1941 under flera månader vårdades 
på Sahlgrenska sjukhuset i Göteborg: »Så kom 
då det som jag länge vetat var i annalkande – en 
trötthetsvåg, som blev mig övermäktig. Det var 
som om en väldig flod kom rusande in i min 
tankevärld – bruset och larmet var hemskt. Det 
kändes, som om tusen nålar hade börjat kapp-
löpning i min kropp.« Då han repat sig blickade 
han tillbaka på sina mer än trettio år som pingstevangelist. Hans kropp hade 
ofta farit illa och den predikant som vill ta sin sak på allvar kan råka ut för 
hård press. Han var därför mindre förvånad över att han slutligen föll ihop 
än över att han höll ut så länge och att det inte blev värre än det blev.196 Det 
är intressant att konstatera att det i dessa berättelser fanns ett erkännande av 
att arbetsförhållanden kunde orsaka vad som idag kallas utbrändhet eller ut-
mattningsdepression. Om denna insikt ledde till förbättring av arbetsmiljön 
eller om ansvaret lades på individen själv är en annan fråga.

Varför finns då sjukdom?
»Om syster ser någon lämplig villa i en barrskogsbacke, så gå åstad i tro, det 
är nog ingen risk.« Lewi Pethrus ord gav Sara Eklund mod att öppna ett 
hem för »bröstklena« – kallat Solhemmet – som filial till Betaniahemmet 
i Lillån. Det skulle inte vara ett hem för »sådana, som behöva skötsel intill 
sin död« även om »ett sådant troende sanatoriehem« också skulle behövas. 
Året var 1927 och hon fick ta emot kritik för att det var »otrosord« att tala 
om ett sådant behov. Eklund höll inte med:

för min del ser jag det icke så, utan det är fastmer en verklighet, att Gud tar 
hem en del av sina barn genom sjukdom, och vem kan vara Herrens rådgivare 
härutinnan? Jag tror, att Jesus, som är vår läkare, förmår att bota alla, ja, jag vet, 
att Han förmår, emedan jag själv blivit helbrägda, men Herren Gud i himmelen 
heter Underlig, och därför handlar Han också så ibland, emedan Han likväl 
vet, vad Han gör och vad som blir bäst.197

195.  EH 1928, 114f. (Söderholm); 1931, 330; 1931, 110 (S. Eklund); 1940, 457f.; 
1941, 519 (Oscar E. Carlsson).

196.  EH 1941, 798f.; 1942, 571 (Kristian Nielsén).
197.  EH 1927, 526f. (Sara Eklund).

Kristian Nielsén



170  Ord

Gud är underlig  Eklunds ord närmar sig den andra polen i Henry 
Knights analysbegrepp: Guds frihet att välja hur, när och om någon skall bli 
helad. Gud är mysteriös eller underlig. »God moves in a mysterious way« 
skrev (1774) den engelske psalmförfattaren William Cowper (1731–1800). 
Översatt av Bernhard Wadström (1831–1918) nådde sången via baptistiska 
sångsamlingar in i Segertoner där den inleds På underbara vägar gå.198 (Orden 
»underbar« och »underlig« kunde vid denna tid båda förstås som något 
som hade med under att göra.) »Det irrar sig, det blinda folk, Som vill Guds 
verk förstå«, men »Hans avsikt snart blir uppenbar, och nåd blott finns däri.« 
En sång på samma tema skrevs av prinsessan Eugénie (1830–1889): »Hur 
underligt, Herre, du förer din brud, Du klär henne ofta i lidandets skrud, Men 
aldrig min smärta dock varit som din, Då du blödde på korset för alla.« Bak-
om det underliga fanns Guds vilja: »Evad du nu tager, evad du mig ger, Allt 
blir till mitt bästa, blott din vilja sker.«199

Gud som underlig återkom i den sång av Emil Gustafsson som kanske mer 
än andra varit en tröst i lidandet: »Hur underlig är du i allt som du gör Vem 
kan dina vägar förstå? Men ett är dock säkert: den väg du mig för För mig är 
den bästa ändå.«200 Om sjukdomen är en del av Guds plan blir den rätta and-
liga inställningen att foga sig i sitt lidande. Gustafssons Ett stilla barnahjärta 
återspeglar denna inställning. Gud skall tillbedjas »också uti din smärta« 
men »över sorgevågen« glänser »Guds löfte, segerbågen«. Så kan det stilla 
lidandet föra närmare Gud: »Så vill jag Herren bida, Han inga misstag gör, 
Och sorgefloden vida Till Jesu hjärta för.«201 Sjukdomen blir så en del av strä-
van efter helgelse.

»Troshelbrägdagörelsens väg är en salig väg, även när den är svår«, skriver 
en man som efter fyra års behandling enligt Jakob var sämre än från början. 
Trots att vägen inte lett till hälsa hade den skänkt »ro och vila för anden och 
nytt mod att fortsätta på trosvägen«. Tankarna anknyter till den kvietism som 
möter i i flera sånger av Lina Sandell (1832–1903), exempelvis »Närmare, o 
Jesus Krist till dig, Närmare vad än som händer mig«. En kvinna längtade ef-
ter att komma närmare Jesus och bad honom sända en prövning. »Och Han, 
som har ögon såsom eldslågor och blickar ner på jorden, Han såg sitt läng-
tande barn, och mötte med mig på sitt eget underbara sätt. Jag fick en mycket 
svår sjukdom. – Jag hade ju aldrig tänkt, att Gud skulle gå den vägen med mitt 
liv. Dock Guds vägar äro underliga.« Efter över ett år på sjukhus utan hopp 

198.  Segertoner 1930 nr 100.
199.  Sionstoner 1889 nr 197.
200.  Om Gustafsson och lidandet, Halldorf 2012, kap. 5; Den Svenska psalmboken, Psalmer 

och Sånger nr 268; SAOB.
201.  Förbundstoner 1912 nr 377.
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fick hon en »levande förvissning« att Jesus skulle göra henne frisk, lämnade 
sjukhuset och blev frisk efter att behandlats enligt Jakob.202

»Då Jesus gripit in och helat, varför tillåter Han nya sjukdomar komma?«, 
undrar en kvinna. »Dock, ett vet jag: Genom lidandena har jag förts närmare 
Jesus och blivit mera avskild. I dag är detta min bön: Herre, gör mig stilla, 
vad än som möter av ljus och mörker, gör mig stilla.« En man citerar sången 
»Stilla, ja alltmera stilla Gör Du, o Jesus, min själ, Stilla, när det går mig illa, 
Stilla, när det går mig väl« och uppmanar: »Må vi säga amen till sångarens 
ord. »Det är lidandets rätta ande att tiga«, skriver Nils Kastberg. »Lägg ned 
dina varför, ditt knot, dina felslagna förhoppningar och din klagan vid kor-
sets fot! […] Om dina läppar äro sammanpressade av helig tystnad, skall du 
höra en sakta viskning, som klingar såsom den skönaste musik samt medför 
balsam för ditt sargade hjärta: ’Golgata väg för hem, ja, Golgata väg för hem. 
Nu jag klart förstår, medan hem jag  går, Att Golgata väg för hem’.«203

Den som bär sitt lidande på rätt sätt blir ett vittne för andra. »Aldrig skall 
jag glömma den kära systern, hur salig och lycklig hon var mitt i sitt lidande, 
och hur hela rummet, där hon låg, var fyllt av Herrens ljuvlighet.« Så blir den 
sjuke närmast helgonlik (»salig och lycklig«) och därigenom ett föredöme. 
En man var svårt plågad av ledgångsreumatism men ändå »solig, glad och 
nöjd«. »Men vilken helig och ren eld brann icke i hans själ och ögon. Aldrig 
förnams himmelen närmare än i det sjukrummet.«204 I dessa tankar har man 
fjärmat sig från synen på hälsa som en rättighet för alla och närmat sig den 
tidigare förkättrade bönen »ske din vilja« som bads av de »namnkristna« 
utan tillräcklig tro. En del blir »bittra, hårda, trotsiga« av sitt lidande, skriver 
missionsförbundaren J. M. Ollén, men inte den som får del av »Guds un-
derbara uppehållande kraft«. »Hans väsen utstrålar en harmoni, en andlig 
mogenhet, en helgelse, som kommer alla i hans närhet att erfara en fläkt av 
himmelen. Den plågade är lycklig mitt i sitt elände. Är icke detta ett Guds 
under, lika stort som läkedomsundren? Större, menar jag.«205

Den lidande kvinnan som från sin sjukbädd genom bön eller skrift skän-
ker tröst åt andra är en vanlig figur alltsedan slutet av 1800-talet. Forskaren 
Mikael Lundmark har visat hur »lidande för andra« kan vara religiöst me
ningsskapande och fungera som en »copingmetod«, ett sätt att bemästra 
sin sjukdom.206 »Syster Naima Blomqvist har sedan flera år legat sjuk, men 
dock fått vara till välsignelse genom de artiklar och böcker hon under denna 

202.  EH 1933, 474f. (G. G.); 1942, 590 (Inga Nilsson).
203.  EH 1930, 127f. (Enda Bredin); 1933, 603 (Arthur Frid); 1926, 546f. (Nils Kastberg).
204.  DBV 1927, 3 (Filip Lundberg); 1952, 313f. (Gösta Lindahl).
205.  SvM 18/2 1946.
206.  Lundmark 2017, 74; se kapitel 5, s. 215ff.
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tid författat«, heter det 1949. I en artikel formulerar hon ett budskap från 
Herren: »En del befriar Jag från sjukdom, andra får behålla den, men du bör 
icke fråga varför Jag gör så eller så, det är Min förborgade hemlighet. Jag vet 
och ser alltid, vad som är bäst för Mina barn.« Hon beskriver hur hopp och 
besvikelser kan avlösa varandra. Då man samlat ihop tillräckligt med tro för 
att våga kalla på en predikant för att behandlas enligt Jakob låtsas man vara 
glad trots att man inte känner något »då han med ett ’Pris ske Gud, syster! 
Herren är trofast!’ tar avsked och stänger dörren efter sig«. Man börjar resig
nera, tvivla på löftena och blir arg på Gud. Blomqvists uppmaning är att i 
stället vila i tron. »Kärleken till Jesus växer i den mån lidandet tilltar. Förklara 
det den som kan – jag kan det inte, vet bara att det är så.«207

Den bäste vännen: tidskrift för sjuka och lidande var en till omfång och utse-
ende anspråkslös pamflett som gavs ut av Filadelfiaförsamlingen mellan 1922 
och 1965. Avsedd att köpas och delas ut av medlemmar vid sjukbesök inne-
höll den ytterst få vittnesbörd om helbrägdagörelser utan i stället berättelser 
kring lidandet och dess mening. Under 1930-talet börjar flera artiklar kring 
lidandets problem att dyka upp även i  Evangelii Härold. »Vi växa kanske bäst, 
då Gud i sin kärlek och vishet låter oss förbli i ett visst mått av betryck, som 
Han själv avväger«, heter det i artikeln »Prövningens välsignelse« (1933). 
Gud har »icke lovat att taga bördan från oss. Om det finnes välsignelse i den, 
vore det heller ingen välgärning att taga bort den. Säkert är emellertid, att 
Han vill hjälpa oss att bära bördan.«208 Vid mitten av 1940-talet möter rub-
riker som »Lytt men lycklig«, »Lidandets nytta« och»Varför skola Guds 
barn lida?«.209 På Förlaget Filadelfia kom böcker som Om lidandets hemlig-
het (1940) av Nils Ramselius, Sjukdomens varför (1943) av Erling Ström och 
Naima Blomqvists Vad jag lärt på sjukbädden (1946).

Som ett uttryck för realism kan man se den missionsverksamhet bland döva 
som påbörjades av Filadelfia 1928. Martin Larsson (1900–1984) var verksam 
som »dövstumsmissionär« och höll möten och konferenser runt om i landet 
riktade till de som levde i »de tystas värld«. »Största hemligheten i evangeli-
seringen bland tystnadens folk är, att Gud kan tala till dem genom händernas 
språk, så att det blir något av det liv, som evangelium bjuder människorna«, 
skriver Larsson. Hans syn på handikapp står i kontrast till den samtida opti
mismen kring Herren som läkare: »Har man blivit verkligt frälst, har det 
ingen betydelse, om man är döv, blind, stum, lam eller krympling. Man får 

207.  EH 1949, 50; 1953, 538f. (N. Blomqvist).
208.  EH 1933, 282 (I. Engström).
209.  EH 1945, 99f. (Gösta Borgström); 1946, 840f. (Gerh. Allerth);  

1949, 725f. (Carl Bergkvist).



Varför finns då sjukdom?  173

så mycket av glädjen och friden i Gud att man glömmer sig själv.«210 Larsson 
hade frågat två personer om deras bördor. En döv var hellre döv än blind för 
då kunde han arbeta och försörja sin familj; en blind var tacksam för hörseln 
så att han kunde spela på sin fiol. »Se, huru god Gud är!«, utropar Larsson. 
»Han gör det möjligt för var och en att finna sig till rätta med den börda, som 
Han lägger på. Om vi alltid räkna med Gud, blir vilket lidande som helst oss 
till gagn och välsignelse.« Lidandets smärta »för oss närmare Gud, medan 
självsäkerheten och högmodet fjärma oss från Gud«.211 Larsson var inte bara 
missionär utan engagerade sig i att förbättra de hörselskadades villkor och 
möjligheter i samhället.212

»Än i dag kan Jesus öppna blindas ögon, ty Han är densamme« skriver 
Carl Bergkvist i en betraktelse för söndagsskolan (1936). En missionär hade 
berättat om »en blind man i Brasilien, vilken fick sin syn som svar på bön och 
behandling i Jesu namn. Där det finns en levande och enfaldig tro på Jesus 
och Ordets många löften, där sker det gudomliga och underbara ting ännu 
alltjämt i denna sena tid. Pris ske Gud! ’Ske eder efter eder tro’.«213 Men detta 
var lika lite regel som att döva och stumma fick hörsel och tal tillbaka. En av 
få berättelser kommer från en 81-årig kvinna i Norrland (1953):

Manne Lind läste för mig om den blinde mannen som Jesus helade och så sade 
han dessa ord till mig: »Vad två kommer överens att bedja om efter Guds ord, 
det skall de få. Det finns ingen ålderdom för Jesus.« Jag började då gråta, men 
Lind sade: »Var inte ledsen, utan räkna med Jesus nu.« Sedan lade han sina 
händer på mina ögon och då blev det så ljust omkring mig medsamma. Han 
sade, att jag endast skulle tacka Jesus. »Det behövs inte mer«, sade han, »det är 
färdigt nu för tant.« Han hade bråttom och skulle gå till ett annat ställe. Efter 
en timma såg jag att läsa min Bibel utan glasögon.214

I Filadelfia hölls från slutet av 1934 särskilda möten för blinda och 1936 bil
dades en kommitté för detta arbete. En blind kvinna uppmanar i en artikel 
andra medlemmar att engagera sig för de blinda, inte enbart för att få dem att 
komma på möten utan genom medmänskliga tjänster, men konstaterar att 
en del tyckte detta var felaktigt.215 Verksamheten bland de dövstumma och 
blinda kan ses som en anpassning till verkligheten, men visar samtidigt att det 
var viktigare att bli frälst än att få syn och hörsel åter.

210.  Larsson 1933, 12, 15; EH 1928, 658 (Gustaf Roberth).
211.  EH 1935, 2 (Martin Larsson).
212.  EH 1984 nr 33, 20f (Rut och Paul Strömberg).
213.  EH 1936, 339f (Carl Bergkvist) över Matt 9:27–31; missionär Joel Carlsson.
214.  Dagen 20/9 1953 (L. Johansson).
215.  EH 1936, 157f (Dagmar Karlsson).
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Att det kan ligga en stor välsignelse i sjukdom innebär inte att sjukdom i 
sig är en välsignelse, understryker Pethrus i sitt föredrag (1926).216 Tjugo år 
senare kritiserar Kristian Nielsén »ett visst slags religiös litteratur, där man 
kan få sig den galna idén till livs, att Gud måste bryta sönder en människas 
kropp för att få ett helgon av henne«. Visserligen finns det många sådana 
som knappast vetat om en frisk dag. »Det är förkrossande att se den glädje 
och förnöjsamhet, som strålar från dem. Men lägg märke till en sak: de frossa 
icke i talet om den kroppsliga skröpligheten, de försöka icke ingiva andra den 
uppfattningen, att den yttre skröpligheten är ett tecken på ett högre mått 
av invärtes helighet«.217 Lidandet kan leda till något gott, skriver Zander 
Åberg, men också till »ondska, bitterhet, avundsjuka, hat«. Han menar att 
»om vi bedja, skall lidandet icke förbittra oss utan i stället förbättra oss«.218

Kungsorden för den lidande var Romarbrevets »För den som älskar Gud 
samverkar allt till det bästa« (8:28). I efterhand kunde Manne se sin sjuk-
domstid som del av Guds plan, men själva sjukdomen förde honom inte när-
mare utan bort från Gud och in i bitterhet. Då sjukdomen tillskrivs en me-
ning blir Gud inte längre underlig utan rationell i sitt agerande. Tankarna rör 
sig i spänningsfältet mellan Knights två poler: även sjukdom är ett tecken på 
att Gud är trofast. För någon blir sjukdomen en väg till frälsning, en annan 
leds från sina avvägar tillbaka till de rätta vägarna. Sjukdomen kunde ha som 
syfte att förhärliga Gud men samtidigt vara ett medel för människor att inte 
förhäva sig. Ytterst kunde sjukdomen vara en väg för Gud att »hämta hem« 
de sina till en bättre värld. Det är då inte sjukdomen som vinner utan Gud har 
fortfarande kontrollen.

Frälsningen först  En vinterdag 1939 kallades Manne till en tre-
årig flicka med dubbelsidig lung- och njurinflammation. Trots läkarvård hade 
hon blivit allt sämre och allt hopp tycktes nu ute. »Den syn, som mötte mig 
vid framkomsten, var helt enkelt hjärtslitande«, berättar Manne. »Där låg 
den lilla flickan i svåra smärtor. Modern, som vakat över henne i 7 dygn, var 
alldeles förgråten och förtvivlad, och likaså fadern. Den förra bad mig nu grå-
tande att bedja för deras lilla flicka, och fadern instämde.« Detta tycktes vara 
det naturliga att göra,

men Gud gjorde klart för mig att föräldrarna själva måste lämna sig åt Jesus och 
bli frälsta, innan något kunde ske med den lilla. Jag uppmanade dem därför 

216.  Pethrus 1926, 6.
217.  Nielsén 1946, 47.
218.  EH 1947, 692f. (Z. Åberg).
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att mottaga frälsningen. – De sade inte direkt nej härtill men ville först, att jag 
skulle bedja för flickan. »Nej«, sade jag, »jag ber inte för flickan, förrän ni 
överlämnat er åt Jesus.«

Manne vände sig till modern som låg på knä vid sängen och grät. Till slut 
bekände hon sina synder och tackade Jesus för syndernas förlåtelse. Den grå-
tande fadern gjorde då samma sak och »mottog den härliga, gudomliga fräls-
ningen«. »När nu bägge föräldrarna blivit frälsta, behandlade jag den lilla efter 
Guds ord. Och sedan tackade vi tillsammans Jesus för vad Han hade gjort 
med flickan, som var sjuk, samt med hennes föräldrar.« Efteråt sa modern att 
hon fått »en sådan frid och ett sådant lugn i sitt hjärta«. Oron och ängslan 
var borta, vilket beseglades då den lilla flickan som inte kunnat äta på flera 
dagar sa: »Mamma, jag vill ha plättar.« Flickan blev frisk och föräldrarna 
frälsta.219 Det blev ett exempel på vad Pethrus kallade en »dubbel välsignel-
se«: en frälsning från både synd och sjukdom.220 Ordningsföljden framgår av 
Mannes formel: »Först frälsning från synd, sedan frälsning från sjukdom.« 
Bekännandet av synder tycks för Manne vara inneslutet i frälsningen.

Om frälsningen var en förutsättning för helbrägdagörelsen var den samti-
digt viktigare än hälsan: »Sjukdom är något svårt – men att veta att man är 
en syndare är värre än allt annat.«221 »Nu skulle jag dö och möta Jesus som 
domaren«, suckade en kvinna som trots en inoperabel tumör i magen var 
mest ledsen över att inte vara frälst. En sköterska frågade om hon fick ringa en 
man i Filadelfia som brukade besöka sjuka och Manne kom snabbt på besök.

Han talade med mig om Jesus, som har all makt i himmelen och på jorden och 
kan förlåta synder. Jag kände mig som den största syndare och undrade om Jesus 
verkligen skulle ta emot mig nu och ville ha mig, som jag var. Men brodern läste 
många bibelställen för mig och sade sedan: »Tro nu att Jesus kan detta: förlåta 
edra synder.« Jag svarade med detsamma »ja«. Brodern bad för mig där jag låg 
i sängen, och Jesus mötte med mig. Allt blev förändrat, och jag kände mig så 
glad. »Nu kan jag dö, för nu är jag frälst«, sade jag. »Nu kan jag möta Jesus, om 
det så skulle bli redan i dag.«

Kvinnan var glad, men Manne hade mer att berätta. Han läste flera gånger 
orden ur Jakobs brev för henne och talade om vad Jesus gör bland de sjuka. 
Hon förstod då att Jesus även ville hela kroppen. Manne sa: »Tro allenast på 
Jesus, så skall vi bedja trons bön« och smorde henne med olja.

Jag kommer aldrig att glömma, vad jag i den stunden fick uppleva. Det kändes 
som om varma strömmar kom till min kropp, och mina svåra smärtor försvann. 

219.  EH 1939, 138f. (M. Lind).
220.  Pethrus 1926, 11.
221.  DBV 1947, 1.



176  Ord

När jag efter en lång stund åter kom till mig, låg jag och talade med Jesus på ett 
främmande språk, som jag aldrig tidigare hört. Jag undrade vad detta var. Bro-
dern sade då, att jag hade blivit döpt i den helige Ande. Jag kände mig så lycklig: 
jag var frälst och andedöpt och hade inga smärtor längre.222

En undersökning visade senare att det inte fanns något kvar av tumören och 
genom händelsen blev även kvinnans man frälst.

»Jag önskar hellre en syndares frälsning än tiotusen troendes helbrägda
görelse«, predikade Smith Wigglesworth (1921), »ty de troende kunna 
komma till himmelen även om de äro sjuka, […] men den ofrälste skall, även 
om han är frisk, uppslå sina ögon i förtappelsen, om han icke omvänder sig 
medan tid är.« En man med organiskt hjärtfel försökte be om hälsa utan att 
behöva lämna sig till Gud. Då han bara upplevde mörker fick han en intensiv 
längtan efter att få sin synd förlåten. »Med min kropp fick det gå hur som 
helst«, tänkte han, »blott jag kunde få frid i min själ«. Efter att behandlats 
enligt Jakob fick han både »ett underbart påtagligt möte med Jesus« och 
blev helbrägdagjord. Göran Strömbeck skriver om »Kräftans uppror mot 
kroppen«. Gud lider med den sjuke och med syndens kräfta:

Och, när allt kommer till allt, vad betyder det, att det yttre av dig – din förgäng-
liga kroppshydda – brytes ned genom cellernas egoistiska uppror, om bara det 
inre av dig – du själv – besitter det alldeles motsatta sinnelag, som är ditt i Jesus 
Kristus och som gör dig till ett med Honom och med Gud? Då är du ju i ditt 
egentliga väsen icke sjuk utan frisk, icke döende utan evigt levande.

Efter att helats från förlamning konstaterar Simon Schagerlind: »Den mest 
förkrossande tanken är att Gud som är så väldig, har rört vid min ringa per-
son. Men ändå större är det att vara frälst. Om jag fick välja mellan att vara 
sjuk och frälst, eller frisk och ofrälst, nog vet jag vad jag valde!«.223

Den sjukdomstid som leder till frälsning blir den förnämsta av gåvor. 
»Ofta får Gud stänga till alla mänskliga hjälpkällor för att så driva männi
skan att ta sin tillflykt till Gud«, skriver G. E. Söderholm. Han berättar om 
en kvinna som förgäves sökt hjälp på sjukhuset men aldrig hört talas om Jesus 
som läkare. Efter att ha lämnat sig åt Gud behandlades hon enligt Jakob och 
blev frisk. »Jesus kunde ej frälsa mig på något annat sätt utan måste lägga mig 
på sjuksängen«, skriver en kvinna som varit förlamad i 18 år – halva livet. Nu 
kunde hon gå med hjälp av käppar. »Då jag var frisk, hade jag inget att tacka 
Gud för, men nu, tänk vad jag har mycket att tacka Honom för!« En pojke 
drabbades vid tio års ålder av barnförlamning och blev olycklig och folkskygg. 

222.  EH 1957, 35, 16 (En syster, frälst och frisk).
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Trots att han började läsa Bibeln och engagera sig i nykterhetsarbete blev han 
inte tillfredsställd. Men en dag när han var 23 år var Gud »färdig med ho-
nom«. Han föll på knä i skogen där han högg timmerstockar och stod efter 
bönen upp som en ny människa. »Han förstod, att Guds mening med hans 
lidande hade varit, att hans själ skulle bli frälst. Gud hade låtit honom bli in-
valid för att rädda honom, och han prisade Gud därför.«224

Sjukdom kunde sändas för att leda anhöriga till frälsning. »Jesus går ej till 
väga, såsom vi vilja, utan Han kommer på sitt eget sätt för att kunna nå män-
niskohjärtana«, sa Manne till den lilla flickans föräldrar. »Det är Jesu kärlek 
bakom allt, som händer oss. – Ibland kan Han taga det käraste i familjen för 
att människor skola bliva frälsta.« »Gör vad Du vill, för att han må bliva 
frälst«, bad en kvinna Gud för sin ofrälste make. Bönesvaret blev »ett hårt 
slag« – deras femåriga dotter blev svårt sjuk och en blodtransfusion från fadern 
krävdes. På operationsbordet hörde han en röst: »Är du villig att offra allt? 
Kan du taga steget helt ut och följa Mig, så skall du få flickan tillbaka.« Man-
nen blev frälst och slängde spritglas och motboken i soptunnan. »Det gällde 
för honom att offra alla sina avgudar, ty Gud är nogräknad i allt.« Dagen efter 
blev dottern frisk.225

Manne berättar om en kvinna som räddades från att ta sitt liv genom att 
bli »frälst och lycklig«. Hennes man blev »ond« över att hon blivit frälst 
varpå kvinnan blev mycket sjuk. I väntan på operation kom pastor Lindskog 
och behandlade henne enligt Jakob. Hon blev omedelbart frisk vilket gjorde 
att hennes man överlämnade sig till Gud: »Jag är ju tvungen att tro – efter vad 
som skett med min hustru!« Enligt Manne var sjukdomen sänd till kvinnan 
för att »Gud ville frälsa mannen genom en omväg«. Samma synsätt återkom-
mer hos Anna Thurmann, vars syster blev frälst efter sin sjukdom. Systerns 
man tyckte det var som en skilsmässa att hon kommit in »på den vägen«. 
Hon fick »nöd« för sin man och Jesus hörde hennes böner genom att sända 
en än allvarligare sjukdom till henne. Efter att hon blivit helad även från den 
kom mannen till tro.226

Straff eller gåva?  Förhållandet mellan synd, olydnad och sjukdom 
skapar under alla år spänningar i både förkunnelse och vittnesbörd. Pethrus 
betonar (1926) att Gud inte sänder sjukdom som straff för den enskilde indi-
videns synd men kan sända sjukdom och lidande som ett skydd mot synden. 
Ingen människa kan förklara lidandets problem, men ett skäl till att lidandet 
finns är för att hejda synden: »Lidandet i världen är Guds stora broms un-

224.  EH 1925, 70 (Söderholm); 1939, 882 (Rosa Dahlström); DBV 1937, 4 (Nils Jämte).
225.  EH 1939, 138f. (M. Lind); 1936, 462 (Karin Lundholm).
226.  Lind 1944, 103; EH 1945, 722. (Anna Thurmann).
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der detta människornas ilande på syndens vägar: det är härligt, att det finns 
en sådan broms. Ära vare Gud för det!« Så tycks den bokstavligen uppfatta 
saken som bad till Gud: »Ville Du stänga till dansbanan?« Ett par fall av 
barnförlamning inträffade då vilket ledde till ett förbud mot folksamlingar, 
inklusive dansbanor. »Halleluja! Svar på bön! Icke endast en dansbana, den 
som jag bad för, utan många, som jag icke ens tänkt på, stängdes.«227

Lidandet är ett tecken på Guds kärlek och inte på att man gjort något som 
väckt hans vrede eller hämnd, skriver Otto Norberg tjugo år senare: »Genom 
de prövningar, som Han på så sätt sänder i vår väg, söker Han hejda oss i vårt 
lopp eller leda våra tankar till sig själv och de eviga tingen. Det är alltså Hans 
stora kärlek till oss, som driver Honom till sådana handlingar.« C. G. Hjelm 
talar i en radioandakt om »strafflidandet« som »en ängel från Gud, som 
med mäktig och allvarlig stämma manar oss att vända om till Gud för att be-
känna och göra bot«. Hjelm använde ofta drastiska bilder: »Den oförlåtna 
synden och den brutna gudsförbindelsen är i sig själv ett lidande. Kasta vi 
detta faktum i glömskans hav, kommer det upp igen som ett lik, gömma vi 
det i mörkret, går det igen som ett spöke, försöka vi att jaga det på flykten, 
återvänder det efter en tid som ett rasande lejon, som redan rivit sitt byte.«228

Ett sätt att göra Gud mindre »underlig« är att förklara hans agerande ut-
ifrån mänskliga normer. »Det är naturligtvis bättre att vara en äkta son till 
Gud och få litet stryk ibland, än att vara en oäkta och aldrig få någon aga«, 
skriver Henning Thulin utifrån förmaningens röst i Hebreerbrevet (12: 6–7): 
»Ty den Herren älskar, den agar han, och han straffar med riset var son som 
han har kär.« Om en son lämnades utan aga medan andra fick del av den vore 
det en oäkta son, heter det där. All aga tycks för tillfället endast vara till sorg 
men efteråt bär den »en fridsfrukt som är rättfärdighet«. »Tänk på detta, 
när prövningarna möta dig!«, uppmanar Thulin.229 Tankarna kring sjuk-
dom speglar tidens syn på barnuppfostran och därmed en patriarkalisk både 
världs- och gudsbild. Sjukdomar skall enligt Pethrus tas emot som barnet tar 
emot aga: den upphör när målet är nått att barnet skall »gå in på« faderns 
vilja.230 I en predikan med titeln Guds faderliga omsorg varnar Tage Sjöberg 
de föräldrar »som alldeles klemar bort sina barn«. Det blir aldrig något av 
sådana barn, de får hela livet lida av »att viljan aldrig blivit knäckt«. »Gud är 
icke sådan, att Han låter bli att ta till riset, då Han ser, att det behövs. Men det 
är Hans kärlek, som bestämmer det.« Det finns alltid en måttfullhet i Guds 
agerande, poängterar Curt Björkquist. Han är kärleken och »ser precis hur 

227.  Pethrus 1926, 7; EH 1926, 1f (C. G.).
228.  DBV 1945, 4; EH 1947, 706f. (C.G. Hjelm).
229.  EH 1942, 736f. (Thulin).
230.  Pethrus 1926, 12.
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svårt lidandet skall vara och huru länge det skall räcka för att det resultat skall 
nås, som Han avsett.« »Kom ihåg, att det ej är med villigt hjärta, som Han 
låter lidandet ännu dröja kvar hos dig«, skriver Otto Norberg. »Men kanske 
prövningen ej ännu har utfört sin mission i ditt hjärta.«231

»Vi ber för de sjuka och avsidestagna« har varit en vanlig formulering i 
frikyrkan. Många har frågande hört Jesu ord att jag var sjuk och ni besökte 
mig inte (Matt 25:43). Flera berättelser innehåller uppmaningar att besöka 
de sjuka från människor som tycker sig ha lämnats just avsides av sin försam-
ling och sina vänner. Men begreppet »avsidestagen« har i förkunnelsen en 
positiv laddning: det är inte människor som lämnar någon »avsides« utan 
Gud som tar en människa åt sidan för att komma till tals utan vardagslivets 
störande moment. »Han vill påpeka något i våra liv, som ej behagar Honom, 
men vi äro ej så lyhörda för Hans röst, som vi skulle vara«, skriver Allan Törn-
berg. »Därför måste Han taga oss avsides för att få tala ut med oss. Ofta kan 
då sjukbädden få vara det medel, Han använder. När Han vunnit målet med 
’agan’, upphör den, och efteråt se vi, att allt, som vi fått gå igenom, var en lutt-
ringseld, som endast bränt slagget i våra liv.« Bilden av ugnen återkommer 
ofta i förkunnelsen ( Jesaja 1:29). »Kom inte guldet fram klarare och silvret 
renare ur den heta ugnen!« utropar C. G. Hjelm. »Tillvarons dyrbaraste 
skatter av tröst ha upptäckts på botten av den djupaste förtvivlan.« Men det 
man borde tro var inte alltid lätt att känna: »Det är ju alltid en välsignelse att 
längre eller kortare tid bli tagen undan världen med allt dess larm och i lugn 
och ro få tänka över sin ställning, men det blir trots vetskapen om att det är en 
prövningens tid ofta svårt att se Herren i allt. Man glömmer så lätt, att Gud, 
som slår, också helar.«232

Tanken att sjukdom kan ha en mening innebar ett brott mot den paroll 
»Gud vill inte sjukdom utan hälsa« som ärvts från 1800-talets helande
rörelse och uttrycks i polen Guds trofasthet. Om man accepterar att sjukdom 
kan ha en mening – från vem kommer då sjukdomen? Tanken att Gud skulle 
sända sjukdom »strider naturligtvis helt och hållet emot Guds natur och vä-
sende«, menar Edvin Tallbacka (1919). Sjukdomen kommer inte från Gud, 
men han kan tillåta och använda sig av den, anser Nannie Gentry (1918). 
»Den sjukdom, som han tillåter Satan att kasta på oss, kan under hans sty-
relse bevisa sig vara till den sjukes väl; men sjukdomen själv, där den kommer 
från Satan, har intet gott uti sig.« »Är all sjukdom från djävulen?« lyder en 
fråga (1921). Sjukdom kan vara ett medel för Guds tuktan, och »även om 
djävulen är redskapet, är det dock Gud som talar, och vi måste hörsamma 

231.  EH 1933, 556f; DBV 1933, 2 (Curt Björkquist); 1943, 2 (Otto Norberg).
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och mottaga hans undervisning.« 233 Herbert Gustavsson uttrycker trettio 
år senare samma tanke. Ingenstans i Bibeln sägs att sjukdomen kommer från 
Gud. »Men väl finna vi, att Guds hemsökelse ofta kommer på så sätt, att Gud 
blottställer den ogudaktige för fiendens onda anslag, vilket då drabbar denne 
såsom en Herrens tuktan.« Tanken återkommer i några berättelser där satan 
agerar med tillåtelse av Gud, närmast i maskopi.

Satan håller alltjämt på med sitt »lovliga« yrke. Han har fått licens därtill av 
Gud, eljest hade han ingen makt. Han vet nogsamt, att det snart skall bli slut 
på alla tillåtelser att plåga Guds utvalda, och därför anstränger han sig till det 
yttersta för att om möjligt slå ned dem som han tillåtes att för en tid pröva. Men 
Jesus lever för att bedja för dem, och Han tillser, att ingen kommer på skam, 
som förtröstar på Honom.234

Då den onda makten sänder sjukdomen för den inte med sig något gott. 
»Gud tillät satan att plåga mig både till kropp och ande. Jag ville tro men 
frestades att tvivla, så att jag slutligen ej visste, om jag tvivlade eller trodde.« 
Sjukdom kan därför inte bara vara verktyg för Guds tuktan utan »ett plåg-
samt anfall av satan«. Det sker ofta då någon avgivit ett vittnesbörd emot 
honom, särskilt vad gäller helbrägdagörelse. »Han har makt även att efterapa 
alla sjukdomstecken.«235

Intressant är att Gentry poängterar hur sociala förhållanden kan vara de 
närmaste orsakerna till sjukdom: »dålig föda, dåligt vatten, osunda levnads-
förhållanden.« Men samtidigt skulle dessa inte existerat eller varit skadliga 
om inte människosläktet »fallit under syndens förbannelse«. Så hamnar 
skulden ändå hos individen: så fort man överträder en »hälsolag« eller 
utsätter sig för onda inflytelser står Satans demoner redo att fästa sjukdom 
eller svaghet på kroppen. Man kan inte skylla sjukdom på djävulen, menar 
Tallbacka. Rannsakar man sig själv skall man finna att något inte står rätt till 
i förhållandet med Gud och att man därför gett djävulen rum. »När vi bli 
sjuka så är det ju alltid något förkrossande och förödmjukande uti det, ty det 
säger oss att djävulen kan ha haft ’något’ i oss.« Denna tanke var central hos 
Wigglesworth. »När jag ser en lungsjuk, en epileptiker, vad ser jag då? Jag ser 
djävulen i det onda. Vad ont finns, som icke är av djävulen?« »Vad är Gud? 
Han är frihet när den reumatiska verken kommer. Å, jag skall säga dig, om 
du har Gud i dina ben, så kan du inte ha djävulen där.«236 I ett temanummer 
om helbrägdagörelsen 1951 återges Pethrus föredrag från 1926. De partier 

233.  EH 1919, 148f. (Tallbacka); 1918, 162f. (N. H. Gentry); 1921, 1 (från engelskan).
234.  EH 1951 s. 1035ff. (H. Gustafsson); 1928, 419 (Iris Mellwing).
235.  EH 1933, 474f. (C. G.); 1921, 1 (från engelskan).
236.  EH 1918, 162f. (Gentry); 1919, 148f. (Tallbacka); 1921, 81f., 113f (Wigglesworth).
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som rör de grundläggande tankarna är återgivna i sin helhet – dessa hade inte 
förändrats. Till det som utelämnats hör avsnittet om sjukdom som ett verk av 
satan och onda andar eller dess mening som Guds tuktan och broms för den 
som »kommit in på orätt väg«.237

Sjukdom för förhärligande  »Varför tillåter Gud sina barn att 
bli sjuka?« lyder en rubrik (1921). Ett första skäl är att Gud vill pröva vår tro 
på Jesus som läkare och se om vi skickar bud på mänskliga läkare, ett andra 
att vi får möjlighet att sätta Gud på prov: »Vi skulle aldrig själva få erfara att 
Kristus kan bota, om vi aldrig behövde helbrägdagörelse.« I båda fall blir vår 
tro stärkt och Gud blir förhärligad. Han »tillåter ibland att vi bliva sjuka, för 
att han sedan skall få äran då vi botas genom hans kraft«. Tanken att sjuk-
dom är något nödvändigt för att Gud skall få äran genom helbrägdagörelse 
möter i både berättelser och förkunnelse (jfr Joh 11:3, 9:3). »Om hälsan blir 
återställd sedan man sökt läkare får oftast denne äran«, skriver G. E. Söder-
holm. »Då Herren griper in blir Gud förhärligad och tron stärkt. Många blir 
därför sjuka för att Gud skall komma åt att frälsa dem och sålunda riktigt 
förhärliga sig i deras liv.« Enligt Tage Sjöberg är Guds syfte med lidandet att 
göra oss starkare i tron. »Blir man aldrig prövad vet man aldrig hurudan tro 
man har.«238

Helandet från sjukdom ger inte bara Gud äran utan bevisar hans makt. 
Löftet om hälsa för den som tror lockade människor till den snabbt expan-
derande pingströrelsen. Två artiklar (1917) visar hur det tidigt fanns en klu-
venhet inför detta. Pethrus hävdar att förkunnelsen på den apostoliska tiden 
inte sökte »övertyga människorna om frälsningens väg« genom »mänsklig 
talekonst eller med logiska, bindande förnuftsskäl« utan genom »de under, 
som skedde mitt ibland dem«. »Den rekommendation, som ett Jesu sände-
bud skall förete, är de tecken och under, som ske i samband med det predi-
kade ordet.« I en kommentar för söndagsskolan poängteras i stället att tron 
inte skall vila »på seendet av tecken och under«, utan endast på Jesu ord: 
»om man omsorgsfullt och opartiskt läser evangelium, skall man se, att Jesus 
hellre önskade att bliva sökt som Frälsare än som helbrägdagörare.« Några 
år senare understryks för barnen att den tro är bristfällig som endast är »en 
undertro, d. v. s. en tro, som uteslutande berodde på de under, som Jesus gjort, 
icke en tro och övertygelse, som Gud fått verka, i hans hjärta.« 239 I reali-
teten blev helbrägdagörelsens praktik en form av evangelisation – alltifrån 
1920-talets möten med Smith Wigglesworth till 1950-talets kampanjer med 

237.  EH 1951, 1053, 1057 (Pethrus).
238.  EH 1921, 125 (från eng. av A. F. J.); 1925, 202 (Söderholm); 1933, 556f. (Sjöberg).
239.  EH 1917, 49 (Pethrus), 28 (osignerad); 1925, 57f. (G.E. Söderbolm).
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William Freeman, William Branham och andra. Att människor kom inom 
hörhåll för budskapet om frälsning var, tillspetsat uttryckt, viktigare än att de 
blev helade från sina sjukdomar.

Då sjukdomen botas ger den Gud ära. Samtidigt minskar sjukdom risken 
för människors självförhävelse. Om lidandet kan tjäna som väckelse är det att 
förenkla problemet alltför mycket om man säger att »synd och olydnad alltid 
är orsaken till nöd och svårigheter i den enskildes liv«, skriver Allan Törn-
berg. Även »de mest helgade och gudfruktiga människorna« har ofta fått gå 
igenom svåra prövningar.240 Paulus ord om sin »törntagg i köttet« har ofta 
tolkats som en sjukdom sänd för att han inte skulle förhäva sig (2 Kor 7–10). 
Det sågs senare som en förklaring till att många helgon drabbades av sjuk-
dom; högmod var en av medeltidens sju dödssynder. »Det är mycket bättre 
att vara sjuk än att vara högmodig«, skriver Pethrus. Att Jesus kom till jorden 
i en så enkel gestalt var en dödsstöt åt »den allmänna synden och besmittel-
sen i släktet, nämligen högmodet«. Kunskapen gör människor »uppblåsta« 
samtidigt som det invärtes är »idel tomhet«.241 Genom att själv ha prövats 
av sjukdom får man större möjlighet att förstå andras lidande. »Du kanske 
får lida, för att du skall förstå, hjälpa och trösta dem som lida«, menar Nils 
Kastberg. Att hamna på sjukhus kunde så vara del av Guds plan: »Kanske den 
tid vi lågo på sjukhus är den enda riktigt värdefulla tiden av vårt liv. Kanske 
vi då fingo vinna en själ för Jesus, som vi inte nått om vi inte blivit sjuka. Då 
är det ett större Guds under att inte hela oss genast vi ropade om hjälp.«242

Sjukdom som hemkallan  »En sjuk människa behöver ett upp-
muntrande ord, eller vill ofta höra om Jesus, om hon inte känner Honom 
förut«, säger Manne i en intervju. »I otaliga fall har Herren gripit in och 
helat, om det varit Hans plan. I andra fall har Han tagit hem sin tillhörighet, 
nuvunnen eller sen åratal tillbaka frälst.« Allan Törnberg skriver: »När Guds 
tid med våra liv i detta avseende är inne, hör Han ej vår bön om helbrägda
görelse. Han har då utsett något bättre åt oss: att för alltid, befriade från vår 
bräckliga, förgängliga kroppshydda, få vara hos Kristus.«243

»Vad är då vårt liv?«, undrar en kvinna. »Vårt liv är ett gående mot döden. 
Vårt liv kan så att säga uppdelas på en glassticka, cirka 13 cm. lång, mellan 35 
och 42 grader. På sju grader hänger alltså vårt liv.« Vi blir oroliga om tempe-
raturen stiger några tiondelar och frågar sköterskor, läkare och andra om det 
är farligt. »Vad kan då en människa göra mot döden? Intet. Alla stå maktlösa, 

240.  EH 1948, 179 (A. Törnberg).
241.  Pethrus 1926, 10f; EH 1920, 133f. (Pethrus).
242.  EH 1926, 546fl (Nils Kastberg); 1953, 240 (Rut Hann).
243.  Dagen 30/7 1953 (M. Lind, Anod.); EH 1936, 908f. (Törnberg).
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ingen kan lägga en aln till sin egen eller andras livslängd« (Matt 6:27, Luk 
12:25). Att livet är något »ovaraktigt« framhöll Pethrus då han (1930) tala-
de med en 22-årig flicka som låg för döden i lungsot och med hennes mamma. 
»Var och en skall ju härifrån. Det är bara en tidsfråga, när det blir.« Därför är 
det så viktigt att vi har »vår sak klar med Gud, så vi kunna möta Honom när 
som helst«. Först då – när vi är lösta från jorden – är vi lämpliga att leva här. 
Flickan ville så gärna leva. Pethrus menar att de människor som inte har något 
emot att dö och få gå hem till Herren »i allmänhet« blir friska när man ber 
för dem, däremot inte de för vilka detta livet är allt.244

En berättelse från samma år illustrerar på ett extremt sätt hur frälsningen 
och det kommande livet var viktigare än det jordiska. En mans yngsta dotter 
blev frälst något år efter sin far men vände sig snart bort från Gud. Sedan han 
mist sin hustru var dottern »det käraste, jag hade på jorden«. Men han bad:

»Käre Gud, för Jesu skull, tag vilka medel, Du anser nödiga, och för henne 
tillbaka på de vägar, Du finner för gott, för att frälsa henne.« Det gjorde Gud. 
Han lade ned henne på sjukbädden. Hon hade tuberkulos i båda lungorna, och 
inom loppet av ett år fick hon lägga ned vandringsstaven och flytta till ett bättre 
hem, härligt frälst, prisande Jesus för det renande blodet, till sitt sista andedrag 
vittnande om förbönens makt.

Dottern var nitton år då hon dog. Hans fem år äldre dotter var gripen av 
»formreligion« och ville inte gå på pingstvännernas möten. »Tack och lov 
och pris! Återigen fick jag ett bevis på förbönens makt«, skriver han. Gud 
lade även denna dotter på sjukbädden. »Båda njurarna voro angripna, och 
hon blev sänd till lasarettet. Där fick hon av läkaren veta, att det ingenting 
var att göra. Inför döden gick hennes formreligion sönder.« Sedan hon i en 
syn sett Jesus komma till hennes säng föll alla »tvivel- och otrosmurar« och 
tillsammans fick de prisa Gud till hennes sista andetag.245

Sången från 1800-talets väckelserörelse om ett evigt liv, fjärran från jorde-
livets »möda, sorg och strid« fortsatte att brusa inom pingstväckelsen. Till 
detta hörde förvissningen om ett återseende: »Här vi skiljas från varandra 
[…] men uti den gyllne staden snart vi mötas få i frid«. Sjukdom kunde vara 
en väg – rentav en genväg – dit. »Man kan ibland få höra friska människor 
tala om hur skönt det skulle vara att få dö. Vilket tomt prat!«, kritiserar 
Nielsén. »Hur stort helgon människan än blir, gör frälsningen icke döden till 
hennes vän«. Kristus kallade aldrig döden för sin vän. »Sjukdom kan skapa 

244.  EH 1934, 187f (Siri Almkvist); 1930, 376f. (Pethrus).
245.  EH 1930, 445f. (Per Johan Sidén).
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längtan efter slutet; men det är icke döden den sjuke längtar efter: det är att 
slippa lida längre.«246

Mannes lägger i sin framställning om helbrägdagörelsens grund större vikt 
vid uppståndelsen än försoningsdöden. Jesus »uppstod som segerherre över 
synd, sjukdom och död«, skriver Manne. »Därför kan han också skänka 
människosläktet frälsning, hälsa och evigt liv.« Mannes besök hos predikan-
ten J. E. Hjelm ledde inte till dennes tillfrisknande (se s. 70). Brita Lidman 
berättar hur de båda tog avsked av varandra:

– Och du, Manne Lind, det är så kosteligt att tala med dig också. Kom en 
annan gång, om Jesus dröjer. Så vi få styrka oss i Herren – bli smorda av Gud. 
– Det blir härligt för dig att få komma hem till Herren, sade lille Manne och 
kramade än en gång sin vän och broder. – Det går inte att tala om … vi få mötas 
i centrum – hos Jesus – i strömmen…247

År 1922 debatterades i tidningarna ett fall med en pojke i Huskvarna som 
skulle ha avlidit i difteri sedan föräldrarna inte kallat på läkare (se s. 235). 
Pastor Karl Lundin menar att om det var Herrens avsikt att hämta den sjuke 
hem till sig skulle det vara absurt att anklaga föräldrarna. Men i sådana fall 
uppenbarar han alltid sin vilja, om inte på förhand så efter en tids bön, för-
säkrar Lundin. Pethrus delar i debatten denna syn: alla man ber för blir inte 
friska då det inte är Herrens vilja med deras sjukdom.

Kanske mångas livsdagar äro slut, och deras hemförlovning står för dörren. Un-
derstundom få vi klart för oss detta och meddela dem detsamma och bedja då 
till Gud med just detta för ögonen. Men vid andra tillfällen kanske vi icke ha till-
räcklig tid att utröna, vad Herren vill med avseende på det föreliggande fallet, 
utan bedja och handla efter Herrens ord, överlämnande åt honom att så långt 
det står i överensstämmelse med hans kärlek och visdom infria sina löften.248

Enligt Pethrus var föräldrarna i Huskvarna övertygade om att det som skett 
»var i överensstämmelse med Guds vilja. De tro, att Herren räddat deras 
gosse undan många faror i världen, och att de en dag skola få se en härlig, 
gudomlig plan ligga till grund för det hela, som de i dag icke se. De räkna också 
det inträffade till de prövningar, som vår tro måste genomgå, för att stärkas 
och i allt bliva undergiven Guds vilja.« Bakom Guds underlighet ligger då 
inte nyckfullhet utan en för oss dold plan. Men enligt Lundin och Pethrus är 
planen inte fördold utan går att rationellt få klarhet i genom rätt bön. Gud är 
då inte längre vare sig mysteriös eller underlig.

246.  Nielsén 1952, 19.
247.  Lind 1944, 119; EH 1944, 176f. (Brita Lidman).
248.  SvM 9/2 1921 (Lundin); EH 1920, 9 (Pethrus).
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Handlingar

Helandets moment
Det finns inga obotliga fall för Jesus« svarade han och frågade mig, om jag 
ville bliva behandlad enligt Jakob 5:14. Det ville jag givetvis, och så böjde vi 
knä inför Herren. Han smorde mig med olja och lade händerna på mig och bad 
Jesus, att Han skulle hela mig i varje fiber av min kropp, eftersom jag var så illa 
sjuk. Sedan visade han mig på Herrens löften i Bibeln och uppmanade mig att 
prisa Jesus för min helbrägdagörelse. Jag kände ingenting men tänkte, att jag 
måste lyda den gamle brodern, och därför började jag att prisa Jesus för att Han 
hade helat mig i varje fiber av min kropp. Så gick brodern sin väg och sade, att 
jag skulle fortsätta att prisa Jesus. Det gjorde jag en liten stund till och stod så 
upp och fann, att all värk, all förlamning, alla benknölar voro försvunna. Ära 
vare Jesu underbara namn!1

Behandling enligt Jakob  Berättaren är Anna Thurmann som vid 
ett möte för sjuka i Filadelfia 1927 berättade för en äldstebroder att hon led 
av obotlig hyperplastisk artrit. Behandling enligt Jakob var en central del i 
helbrägdagörelsens praktik. Manne skriver: »Vi pingstvänner har upptagit 
detta urgamla kristna tillvägagångssätt och Gud har hållit sitt löfte nu lik-
som fordom. De sjuka ha blivit friska.«2 Manne citerar orden ur Jakobs brev 
(5:14–16) i 1917 års översättning:

Är någon bland eder sjuk, må han då kalla till sig församlingens äldste; och 
dessa må bedja över honom och i Herrens namn smörja honom med olja. Och 
trons bön skall hjälpa den sjuke, och Herren skall låta honom stå upp igen; och 

1.  EH 1943, 939.
2.  Lind 1944, 120.
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om han har begått synder, skall detta bliva honom förlåtet. Bekännen alltså 
edra synder för varandra, och bedjen för varandra, på det att I mån bliva botade. 
Mycket förmår en rättfärdig mans bön, när den bedes med kraft.

»Så gick det till i de första kristna församlingarna och så bör det gå till inom 
varje församling, som bekänner Jesus Kristus som sin Herre«, slår Manne 
fast. Bibelstället fick för honom än större tyngd då författaren ansågs vara 
»Jesu egen broder, aposteln Jakob.« De flesta bibelforskare tycks eniga om 
att detta är den Jakob som anges i brevets inledande vers. Han ledde den första 
församlingen i Jerusalem fram till sin avrättning år 62. Däremot råder delade 
meningar kring om han är författaren. Den förste att tillskriva Jakob brevet 
var Origenes (ca 185 – ca 254), men brevet kommenteras i övrigt inte under 
de första tvåhundra åren. Det fanns en tveksamhet kring författarskapet och 
brevet blev först under slutet av 300-talet del av kanon. Det finns skilda teo-
rier om dess upphov. Om författaren är Jesu bror har han tillägnat sig kunskap 
i grekiska eller använt en sekreterare. Brevet kan vara skrivet av en annan för-
fattare som tillskrev Jakob upphovet (pseudepigraf). Andra teorier är att det 
bakom brevet står ett bildat kollektiv av författare i Jakobs närhet eller att det 
är skrivet av en annan Jakob (ortonymi). Många forskare placerar brevet till 
första hälften av 100-talet, skrivet av en bildad lärare som verkade inom den 
tidiga kristendomen.3

Handlingarna, som tycks återspegla ett bruk i förhållandet till de sjuka i en 
tidig församling, kan tolkas som att den som är sjuk och sängliggande kallar 
de äldste till sitt hem. Efter akten kan den sjuke resa sig upp. I de tidiga kristna 
källorna är det endast i Markus 6:13 som smörjande med olja nämns som 
en akt av helande. Det vanliga är handpåläggning, något som inte explicit 
nämns i Jakob, men smörjandet innebär en beröring som kom att associeras 
med handpåläggning.4 Att bekänna sina synder för varandra flyttar perspek-
tivet till församlingen. Församlingens äldste (presbyter) hade en central roll 
som utförare av akten och som förebedjare. Men även gruppen av troende var 
viktig: man skulle bekänna synder för varandra och be för varandra. De olika 
delmomenten bildade en helhet: bönen, smörjandet med olja i Herrens namn 
och bekännelsen av synder.

Inom pingströrelsen var helandets praktik inte synonymt med behandling 
enligt Jakob (se tabell nästa sida). I en femtedel av berättelserna sägs inget 
om de handlingar som låg bakom helandet, i tabellens beräkning av procent 
har dessa reducerats från totalen. Behandling enligt Jakob är den enskilt mest 
förekommande handlingen, men i hälften av fallen leder bön utan att följa ex-

3.  Allison 2013, 3–32; Holloway 2010; Metzner 2023.
4.  Allison 2013, 762.
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emplet från Jakob fram till helande (behandling enligt Jakob innebar givetvis 
också bön). Handpåläggning avser de fall då den inte är del av modellen från 
Jakob. Antalet berättelser som nämner behandling enligt Jakob minskar över 
tid, särskilt från slutet av 1940-talet (se diagram nästa sida). Det motsvaras 
vid denna tid av en liten ökning av egen bön.

Bönen  »Tänk, att få vara med i en bedjande församling«, skriver en 
kvinna. »Orkar man ej bedja själv, så beder församlingen, tills seger är vunnen. 
O, huru stort!« Sven Lidman ger en bild av förbönen:

liksom solglaset samlar de spridda solstrålarna i en intensiv brännpunkt, så 
samlar man i förbönen Guds nådeskraft i en intensiv koncentration. Jag tän-
ker ofta på bilden, när jag lämnar in böneämnena vid något av församlingens 
möten. Som enskild är man ju bara ett litet solglas. Men tänk en hel bedjande 
församling, vilket väldigt solglas, och hur mycket av Guds kärleks eld och nåd 
och kraft kan det ej samla, så att under ske på nytt och på nytt igen.5

Förbönens roll var okontroversiell inom äldre samfunden. En röst bland många 
inom dessa hävdade att »helbrägdagörelsen genom tron, rätt fattad« var »en 
på bibeln och god kristlig erfarenhet stödd helig realitet«. Inte sällan hände 
det att läkare kunde konstatera »här har skett något oförklarligt« sedan sjuk-
domen gett vika efter förbön i församling eller vänkrets. »Det vore gott om vi 
mera aktgåve på dylika tilldragelser, det skulle giva oss mera tillförsikt i bönen 
och mer styrka för tron.«6 Skillnaden fanns i attityden – att se bönesvar som 
något på förhand givet gentemot att be med orden »ske din vilja«.

5.  EH 1940, 699 (Hilma Karlsson); 1944, 50 (S. Lidman).
6.  SvM 24/2 1926.

moment antal procent

Enligt Jakob 554 36%

Egen bön 225 15%

Förbön församling 185 12%

Förbön på plats 148 10%

Helad vid möte 102 7%

Bön ospecificerat 47 3%

Bön i familjekretsen 44 3%

Böneduk 38 2%

Handpåläggning med bön 17 1%
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Förbönen vid de möten för sjuka som hölls i Filadelfia varje fredag vid 
lunchtid ansågs av många besitta en särskild kraft. Det gällde en make som 
ringde Filadelfia och bad att de skulle lägga fram hans hustru som böneämne. 
Hon hade en svullen arm och de fruktade blodförgiftning. »På natten grep 
Herren in. Det gick hål på två ställen, så varet kunde rinna ut. Vi jublade. Tack 
och lov, Jesus hade hjälpt!« En annan berättelse kommer från två föräldrar 
som i fem månader bett för sin allvarligt sjuka dotter som nu låg på sjukhus 
och var nära döden. Klockan var elva på förmiddagen och pappan visste att 
Filadelfia snart skulle hålla »det sedvanliga och mycket betydelsefulla mid-
dagsbönemötet«. Då fick han en ingivelse och sa till sin hustru: »Jag skall 
telegrafera till Filadelfiaförsamlingen i Stockholm och bedja dem hjälpa oss 
i bönen. Kanske ändå Gud skall gripa in.« I högsta hastighet körde han till 
telegrafstationen och sände ett iltelegram: »Bed till Gud för vår dödssjuka 
flicka. Sänd oljeduk!« Telegrammet kom fram, man bad för flickan och nästa 
dag anlände oljeduken »jämte ett mycket uppmuntrande brev från en mycket 
kär broder i Filadelfiaförsamlingen«. De skyndade sig till sjukhuset, men där 
satt dottern fullt frisk i sängen och hade kunnat äta igen.7

Bön inom familjen eller med vänner leder i flera berättelser fram till he-
lande. Det gällde en man som utan resultat behandlats enligt Jakob för sin 
ryggvärk. En dag greps han av ordet »vadhelst två av eder komma överens 
om att bedja om, vad det vara må, så skall det beskäras dem av Min Fader, som 
är i himmelen« (Matt 18:19). Han fick hjälp i bönen av en broder och det 
onda försvann. »Är det alls nödvändigt, att andra skola medverka?« löd en 
fråga kring helbrägdagörelsen (1920). »Ja, Gud har förordnat bönens tjänst 
och givit ett särskilt löfte för vad två av oss komma överens att bedja om, vad 
helst det vara må.« Denna begränsande syn på bönen var knappast utbredd 

7.  EH 1966, 242 (Karin Blohm); 1948, 619 (Eric Johansson).

Behandling enligt Jakob
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– i 10 % av berättelserna leder den sjukes egen bön i sin ensamhet till resultat. 
Bönen förstärks ofta genom löftet att vittna om sin helbrägdagörelse vid mö-
ten eller i Evangelii Härold. För en kvinna med reumatisk värk var själva löftet 
tillräckligt: »En natt, då det var som värst, lovade jag Gud, att om Han gjor-
de mig helbrägda, så skulle jag skriva om det i E. H. Strax därefter blev jag 
fullkomligt frisk.« En annan kvinna som fick sjukdomen tillbaka »gjorde 
dock ett förbehåll att inte skriva, förrän symptomerna efter sjukdomen blivit 
hävda«. Så skedde till slut.8

Löftet kan ta formen av en förhandling med Gud: »Jag har ju tänkt, att jag 
skulle få vara kvar, till dess att Du skulle hämta Din brudeskara, men vill Du 
ta hem mig nu, så ske Din vilja. Men om Du vill göra mig frisk igen, så skall jag 
lämna in ett vittnesbörd om Din godhet i Härolden.« Ibland påminner man 
Gud – och samtidigt sig själv – om Bibelns löften. En man »förehöll Gud 
löftet i den 91 psalmen« då han bad om att få slippa »vattenkoppor« som 
drabbat andra i hans hem. I en syn såg han Paulus vara biten av en orm men 
ändå frisk. »Jag tackade då Herren för hälsa utan att se på mina symptomer, 
och sjukdomen och även symptomerna försvunno.« Någon gång hjälper 
redan tanken på att be. Inga läkare hade under tio år lyckats bota en man från 
värk i korsryggen. En kväll då det var särskilt illa gick han in på sitt rum för att 
be. »Men jag hann knappast tänka på det, förrän jag kände som en hand på 
ryggen, och så blev jag alldeles bra.«9

Barnen socialiserades tidigt in i bönens praktik. Den yngsta som omnämns 
är en fyraårig gosse som bad för en kvinna som fått så ont i ett ben att hon 
knappt kunde gå. En flicka i tioårsåldern hörde en predikant berätta hur han 
blivit helad från magsår och blev »förvissad om att Jesus skulle hela hennes 
pappa« som led av samma sjukdom. Hon bad till »sin älskade Barnavän« 
och pappan blev omedelbart helad. En mamma hade en bönestund med sin 
elvaårige gosse innan hon for till sjukhuset för att opereras för en tumör. Han 
grät, la händerna på henne och bad: »Jesus grip in, så att mamma ej behöver 
opereras!« Själv sa hon »Herre ske din vilja med mig!« Då hon gick i väg 
hörde hon en röst som sa »Medan de gingo blevo de helbrägda«. När läkarna 
undersökte henne var tumören borta.10

Bönen för den sjuke kunde ske på plats men också på distans. Ibland förstod 
den sjuke i efterhand att den plötsliga förbättring man upplevt skett samtidigt 
som man varit föremål för förbön. Det allra första vittnesbördet, publicerat 

  8.  EH 1938, 675 (Berndt Odén); 1920, 217f.; 1940, 394. (En syster); 1953, 867 
(Hildur Gunnar).

  9.  EH 1927, 379 (Moster Karin, 87); 1944, 98 (Artur Johansson); 1938, 378 (A. Bäckström).
10.  EH 1934, 531 (Astrid Andersson); 1938, 82 (Henfred Henström);  

1939, 522f. ( Julia Sundell).
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i provnumret 1915, är exempel på detta. En kvinna hade i tjugo år lidit av 
sömnlöshet orsakad av nervsjukdom och de sista åren som lindring använt 
den tidens medicin – opium. En söndag ringde hon en väninna som lovade 
att komma hem till henne efter gudstjänsten. Sedan la hon sig på soffan och 
somnade. Då väninnan kom sa hon »i en ovanligt bestämd ton« att »nu får 
du sova« och kvinnan insåg då att hon somnat vid samma tid som försam-
lingen bad för henne. Uppmuntrad av detta bad hon på kvällen: »Käre Fader, 
låt mig nu få somna i din famn inom fem minuter, och väck mig vid halv 
sextiden i morgon bittida.« Så skedde också och hon sov därefter varje natt.11

Ett sätt att överbrygga avståndet var den synkrona bönen där förebedjaren 
och den sjuke kom överens om en tidpunkt då man bad tillsammans. En annan 
sömnlös kvinna skrev 1919 till Betaniahemmet i Gävle och »bad om förbön 
samt erhöll även ett brev därifrån med många i bibeln uppräknade löften om 
bönhörelse. Det bestämdes, att vi skulle mötas i bön halv åtta om kvällar-
na.«12 Om denna praktik tillämpades av Manne är oklart och den nämns inte 
i fler vittnesbörd än detta. Däremot var praktiken viktig i Georg Gustafssons 
verksamhet. En person som fick en böneduk berättar att Gustafsson »bad till 
Gud i Sverige, och vi bådo till Gud här i Finland samma tider, och Gud grep 
in och hjälpte mig. Jag blev fullt frisk.«13 En förebild fanns hos Charles Cullis 
vars skrifter från slutet av 1800-talet hade ett stort inflytande. En kvinna be-
rättar hur hon först i efterhand fått brevet från Cullis där en speciell tidpunkt 
angavs, men att hon då fick förklaringen till hur hon just i den stunden upp-
levt att sjukdomens kraft var bruten. Den synkrona bönen användes även av 
F. A. Boltzius vars samtida kritiker (1888) anmärkte att två personers klockor 
sällan visade samma tid.14

Att be på rätt sätt  För att bönen skulle ha sin verkan gällde det att 
be på rätt sätt – »med kraft« som det heter i Jakobs brev. Elias bön först om 
regn och sedan om torka framhålls där som förebild (5:17–18). Bönen skulle 
vara både intensiv och uthållig, vad religionsforskaren Ulrik Josefsson kallar 
»iver i bönen«. Intensiteten var ett tecken på »den bedjandes andliga status 
och Guds närvaro« och samtidigt »en garanti för att bönen skulle vara verk-
ningsfull«. Människan hade inte makt över Gud men makt med Gud. Bönen 
var en samverkan med Gud genom vilken Guds makt kunde »frammanas 
eller till och med framtvingas«. Men bönens makt »förutsatte att bedjaren 
levde i en god, ren och helöverlåten relation till Gud«. Bönen kunde därför 

11.  EH 1915, 2 (Alma Sundborg).
12.  EH 1922, 6 (-a-n).
13.  Stävare 2011, 332; EH 1949, 263 (En som är frälst av nåd).
14.  Baer 2002, 74, 80; Thorelius 1888, 19f.
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»användas som värdemätare när individers och gruppers andlighet skulle be-
dömas«. Pingstvännerna »uppfattade sig vara bättre bedjare än andra«.15

Enligt Pethrus (1923) är det »dårskap« att säga att bönen främst påverkar 
den som beder och inte Gud. Skriften säger »att Han gör, vad de gudfruktiga 
begära. Ja, Gud t. o. m. ändrar sina planer på de heligas enträgna böner.« 
Guds ord har enligt Pethrus »uppmanat oss att vara rent hänsynslösa i våra 
framställningar«. Gud vill göra tron starkare, men »det går inte till på det 
sättet, att Gud klemar med din svaghet. Det finns en del troende, som göra så. 
Det är, som de hade ett slags uppfostringsanstalt för andliga dvärgar.« Den 
allvarliga och målmedvetna bedjaren räknar med Guds ingripande och håller 
ut i bön även om bönesvaret dröjer, skriver Gösta Byrstam tjugo år senare. 
Det gäller att lägga hela sin känsla i bönen, »därför kanhända det blir mer 
högljudd bön, än vad ’genomsnittsbedjaren’ är van vid«. Byrstam anknyter 
till det »trons bön skall« som var centralt i den tidiga pingstväckelsen (se s. 
157) och menar att trons bön kan förändra förhållanden, tusentals vittnes-
börd om Guds ingripande i sjukdomsfall visar detta.

I andra artiklar från 1940-talet är tonen mer ödmjuk. Då G. E. Söderholm 
diskuterar »Villkoren för bönhörelse« understryker han att man inte får bli 
en »vanebedjare« utan måste lägga »sanning och mening« i bönen som skall 
ske i Jesu namn och i tro. Men alla böner blir inte besvarade, skriver han, och 
citerar vad någon sagt: »Vilken dissonans skulle vi icke bringa in i universum, 
om alla våra böner skulle bliva besvarade! Då skulle vi styra världen och inte 
Gud, och tro ni att vi skulle styra den bättre?«16 Ett villkor enligt Söderholm 
är uthållighet i bön. »Det torde vara för att pröva vår tro och även för att göra 
oss mera passande att mottaga bönhörelserna, som Herren ofta låter oss vänta 
på bönesvar.« Då bön om hälsa inte ger något omedelbar förbättring gäller 
det att hålla ut i tron och fortsätta att be. »Kommer inte bönesvaret så fort, 
som du önskar, så förtröttas inte utan håll blott ut i tro och bön. När Han låter 
oss vänta, vill Han blott pröva, om vi äro uthålliga i bönen.«

Några berättelser ger uttryck för ett direkt samband mellan bönens inten-
sitet och sjukdomens förlopp. En kvinna led av eksem som var så svårt att hon 
höll på att förlora förståndet. »Flera församlingar bådo vi om hjälp i bönen. 
Det måste bli: uthållig bön. Så fort vi gåvo efter, blev det värre. Jag var alldeles 
förtvivlad.« Efter att ha prövat att fasta och be under tre dagar »likasom vek 
en ond andemakt, som jag hela tiden känt mig kvald av. Från den stunden blev 
jag bättre och inom en vecka fullt återställd.«17

15.  Josefsson 2005, 206.
16.  EH 1923, 568f., 1931, 692 (Pethrus); 1941, 632f. (G. Byrstam); 1941, 30f. (Söderholm).
17.  EH 1930, 415 (Karl Svensson); 1939, 706 (Ruth Carlsson).



192  Handlingar

I sex berättelser kombineras bönen med fasta. En kvinna bad för en man 
som då blev frisk från sitt njurlidande. Efter att han låtit döpa sig kom sjuk-
domen tillbaka, och kvinnan förstod ingenting: »Varför skulle detta komma, 
Herre? Han ville ju gå hela vägen med Dig, Herre. Huru skall jag kunna förstå 
detta Ditt handlingssätt?« Hon hörde då en röst som sa: »Detta slag kan icke 
utgå utan genom bön och fasta« och förstod efter ett tag att orden var riktade 
till henne själv. Efter en bön- och fastedag skingrades hennes mörker och hon 
»visste nu, att när jag hade gjort mitt, skulle Gud göra sitt.« Några månader 
senare var mannen frisk men för svag för att arbeta. Då bad hon: »Men Du, 
Herre, gör ju alltid ett helt verk. Återgiv honom krafterna fullständigt, så att 
han kan återtaga sin plats.« En tid därefter var mannen tillbaka i sitt arbete.18 
Bön och fasta var från slutet av 1940-talet ett inslag i tidens förnyelserörelse.

Hur konkret måste bönen vara? I Kölingared (1927) betonades att det var 
viktigt att »då Gud manar oss till något, lyda Andens maning«. En syster 
fick en sådan maning att be för en flicka med en böld på ett knä. Hon gick 
hem till familjen och bad att få ha ett bönemöte men utan att nämna varför. 
»Gud talade upprepade gånger till henne, och slutligen gjorde hon, såsom 
Gud manade henne, och bad direkt för den sjuka flickan. Gud grep då in och 
gjorde flickan helbrägda.« En man hade lämnat in en lapp om förbön: »Bed 
för en broder, som har varbildning i foten.« Men den som läste upp lappen 
vid mötet sa: »Bed för en broder, som har varbildning i halsen.« Brodern 
berättar hur hela församlingen »med stor gripenhet« bad för hans onda hals, 
»men i mitt hjärta undrade jag, huru det skulle gå med min onda fot. Det 
kändes dock, som om bomull lagts om foten, och värken försvann.« Hans 
slutsats blir med hänvisning till Romarbrevet 8:26: »’Vad vi rätteligen skola 
bedja, veta vi icke’, men Herren ser behovet och hjälper« .19

Om det gällde att be på rätt sätt, till vem skulle bönen riktas? I några be-
rättelser glider personerna i gudomen in i varandra, i andra finns en strikt 
rollfördelning. Löftet om »Herren som läkare« kunde upplevas vara grundat 
i barnaskapet till Gud: »Vi vilja gärna gå till människor, men må vi gå till 
Gud. Han är vår Fader, vi äro Hans barn. Barnet går till sin fader. Det är så 
naturligt för oss att lita på Honom«. Om Gud var den kärleksfulle fadern var 
Jesus en nära och levande vän. Relationen tog sin början med frälsningen och 
kunde leda till en ny riktning för bönen. Ett föräldrapar, som inte var frälsta 
men alltid trott på Gud, bad en kväll för sin lille allvarligt sjuke son. Mamman 
såg rummet fyllas »av ett underbart vitt ljus« och kände »att något mjukt, 
silkesliknande stoppades in i bröstet. I samma ögonblick fick jag en underbar 
frid och glädje. Omedelbart knäpptes mina händer, och jag började bedja, nu 

18.  EH 1935, 729f. (Frida Östberg); Mark 9:29.
19.  EH 1927, 351f.; 1937, 318 (Nils Holmén).
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icke längre till en avlägsen Gud, utan till Jesus Kristus, vår härlige Frälsare.« 
Anna Thurmann försökte lära sin sjuka, ofrälsta syster att be.

»Men bed till Jesus och ej till Gud,« sade jag till henne, ty i sitt ofrälsta tillstånd 
beder man ju endast till Gud och icke till Jesus. »Det gör väl detsamma«, gen-
mälde hon, »Gud och Jesus är väl samma person.« Jag förklarade för henne, att 
det icke var Gud Fadern, som hade dött på korset för henne, utan Jesus Kristus, 
Guds Son, samt att Han hade sagt: »Ingen kommer till Fadern utan genom 
Mig«. Då gick hon med på det.

Systerns bön blev sedan framgångsrik (se s. 157).20

Handpåläggning  Det första under Manne medverkade till skedde 
då han la händerna på en kvinna som var sjuk i struma varefter svulsten för-
svann. Förebilden till handpåläggningen kom från Jesus själv som ett tecken 
som skall följa de som tror: »de skall lägga sina händer på sjuka och göra dem 
friska« (Mark 16:18). Origenes beskrev hur handpåläggning hörde till bö-
nen för den sjuke under den första kristna tiden.21 Handpåläggningen inne-
bär ett slags »vidrörande« skriver Manne. Denna taktila dimension betona-
des redan av kyrkofadern Tertullianus (ca 160 – ca 225) som menade att då 
Jesus lade händerna på den sjuke var det händer som var menade att kännas.22 
I den tidiga kristendomen fanns även en social dimension. Motviljan mot att 
beröra den sjuke var utbredd, dels av rädsla för smitta, dels för de motbjudande 
förändringar i kroppen som sjukdomen kunde leda till. Till läkarnas positiva 
status bidrog att de rörde vid patienten och därmed tog på sig en risk likt 
Jesus tog på sig lidandet för människans skull. Handpåläggningen innebar 
inte bara en överföring av kraft utan signalerade symboliskt att den sjuke åter 
gjordes till en del av gruppen eller samhället.23

Om Mannes behandling berättar en man som under två år varit delvis 
förlamad i sin arm: »Han smorde mig med olja och bad trons bön, men jag 
upplevde inget särskilt just då, men då han lade sina händer på armen och hu-
vudet, hände något underbart. Tacka Gud nu, broder, uppmanade han mig, 
tacka, så helar Gud dig och du blir frisk.« Då Manne fortsatte att berätta 
vad Jesus gjort med sjuka vänner, växte tron och mannen kunde föra både 
kaffekoppen och ett glas vatten till munnen. Sedan Manne ännu en gång lagt 
händerna på hans huvud »föll den helige Ande över mig, och jag började tala 
i nya tungor. Vilken glädje jag upplevde. Jag blev samtidigt både helad och 

20.  EH 1927, 234 (Hildur Johansson); 1934, 361f. (Siri Almkvist); 1945, 722 (Thurmann).
21.  Albl 2002, 136.
22.  Adversus Marcionem, Tertullianus och Evans 1972, IV, 8.
23.  Merideth 1999, 100.
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andedöpt.« Handpåläggning var inte alltid förenad med behandling enligt 
Jakob, men kunde upplevas lika starkt. I flera fall är det inte en äldstebroder 
eller pastor utan en kvinna eller någon i familjen som står för handpålägg-
ningen. »En dag, då vi voro några syskon, som bådo till Gud, så var det en 
enkel syster, som hade helbrägdagörelsens gåva och som var fylld med tro och 
den Helige Ande, som lade sin hand på min rygg och bjöd värken i Jesu namn 
försvinna. Jag fick känna hur Guds kraft gick igenom hela ryggen, och jag var 
fri från min plåga.«24

I något fall närmade sig Mannes fysiska kontakt en behandling. En kvinna 
som fallit på väg hem från julottan ville trots svåra smärtor i höften och en 
stel arm inte till sjukhus utan kallade på Manne. »Då han lade sina händer 
på mig, kände jag, att Jesus var med. En stor benknota stack ut vid armbågen, 
men den tryckte broder Lind in, varvid vi tydligt hörde ett krasande ljud. 
Sedan lade vi på ett kallt omslag, och jag vilade mig, under det att vi prisade 
Gud och bad.« Då både armen och handen blev svart och hon fick svår värk 
fick Manne komma ytterligare en gång varpå armen läkte helt. Några år senare 
bröt hon benet och blev gipsad på Sabbatsbergs sjukhus. Då hon skulle ta av 
gipset var benet svart. Hon följde läkarens order att hålla det i varmt vatten 
och skickade efter Manne. »Han tog benet mellan sina händer under bön i 
Jesu namn, och på några minuter fick benet tillbaka sin naturliga färg och 
sin känsel.« Den fysiska kontakten tycks ibland ha varit oönskad, om man 
får tro Expressen. Vid Mannes besök i Långsjöby tyckte folket »att hr Linds 
metoder var – lindrigt sagt – litet underliga. Han brukade bl. a. krama både 
män och kvinnor om armarna och brösten. Det gick många historier om ho-
nom i bygden. Han knep, nöp och kramade ’patienterna’.« Men enligt pastor 
Hjalmar Jonsson i Långsjöby var historien uppdiktad.25

Dop och nattvard  I ett tiotal berättelser blir den sjuke helad under 
eller efter dopet. En kvinna hade lidit av nervvärk i elva år men den försvann 
på ett ögonblick under dopet. Hos en man började plågorna försvinna un-
der förbönen när han »stod där i den vita dräkten« och efter dopet var han 
»fullständigt frisk«. »Professorer och läkare ansågo mig obotlig. Men Jesus 
gjorde mig frisk på ett ögonblick.« I några få fall ledde nattvarden – vanligen 
kallad brödsbrytelse – till helande eller förvissning om att detta skulle ske. 
»Då jag tog brödet sade jag till Gud: ’Gud, min Fader, i och med att jag nu 
tager brödet, mottager jag Jesus till full hälsa för min mage.’ Jag erfor ingen 
’märkvärdig känsla’ eller någon ’särskild ström’ – men frisk blev jag.«26

24.  EH 1959, 3 (Broder Danielsson); 1944, 1131f. (En syster i Herren).
25.  Lind 1944, 88–90 (Christina Winblad); Expressen 30/1; Dagen 11/2 1946 ( Johnsson).
26.  EH 1928, 290 (Hildur K.); 1945, 50 (En broder); 1939, 883 (Einar Tidvall).
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Brödsbrytelsen tolkades symboliskt. Den krävde rätt tro hos deltagarna 
och en förmåga att leva sig in i Jesu lidande. En kvinna berättar att försam-
lingens föreståndare tillsammans med några äldstebröder kom »hem till 
mig med brödet och vinet, för att jag skulle få vara med och fira Jesu döds 
åminnelse vilket jag inte gjort på flera månader. Jag blev då så gripen av den 
stora nåden, att jag var delaktig i försoningen på Golgata och att i den seger, 
som Jesus vann, vanns seger också över våra sjukdomar. Jag fick i den stunden 
visshet om att sjukdomen skulle vika.« En vecka senare visade en läkarunder-
sökning en »enastående förbättring«.27 Under en konferens i Stockholm låg 
Sara Eklund sjuk men greps av »en oemotståndlig längtan efter att få vara 
med på brödsbrytelsen för att få vad Gud lovat oss i den måltiden.« Hon 
lyckades ta sig till mötet men sjönk därefter »ned i en sådan maktlöshet, att 
jag trodde min arbetsdag vara slut«. Efter ett rannsakande samtal med Jesus 
talade Herrens röst till henne: »Du har blivit delaktig av Herrens lekamen och 
blod, frukta icke, du är helbrägda«. »Och från den stunden var jag helbrägda, 
lovat vare Herrens stora namn!« »Att det är liv och kraft i brödsbrytelsen är 
tydligt därav att många sjuka och svaga, när det ätit brödet och druckit vinet, 
blivit ögonblickligen friska«, skriver Henning Thulin.28

I ett föredrag om Nattvardens betydelse från 1912, senare publicerat i två 
av de första numren av Evangelii Härold, utvecklar Pethrus en syn på nattvar-
dens element där dessa närmar sig något mer än symboler. Han bygger på en 
tolkning av 1 Kor 11:29–30 där det talas om att många var sjuka och avsom-
nade för att de »dömt orätt om Kristi lekamen«. »När nu brödsbrytelsen är 
en framställning av försoningen, och försoningen innefattar även kroppens 
frälsning, ligger det då icke i sakens natur, att brödsbrytelsen innehåller nå-
gonting även för kroppen«, undrar Pethrus. I anslutning till föreskrifterna i 
Jakobs brev frågar han om »icke Herren ha givit oss något medel för att före-
bygga sjukdom, när han givit oss något för att bota den. Jo! Såsom Herren vill 
nära vår ande genom Kristi blod, så få vi i brödsbrytelsen en gudomlig kraft 
och styrka för våra kroppar genom brödet.« Pethrus slutsats är att vinet sym-
boliserar Kristi ande och brödet Kristi kropp. Vinet leder därmed till andligt 
helande, brödet till fysiskt helande. »Om någon skulle vilja åberopa denna 
min framställning såsom en villfarelse, kan den ju icke sägas vara någon farlig 
sådan, då den har med sig så välsignade följder.« Pethrus tankar återkommer 
1918 i tidningens första längre utläggning kring helbrägdagörelsen, skriven 
av den amerikanska Nannie H. Gentry.29

27.  EH 1946, 96 (Wera Hiller-Johansson); se även EH 1948, 779 (Margit Gustafsson).
28.  EH 1925, 513f. (Sara Eklund); Thulin 1941, 65.
29.  EH 1918, 162f. (N. H. Gentry).
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En konkret händelse kom för Pethrus att bekräfta giltigheten i hans natt-
vardssyn. Då spanska sjukan härjade under hösten 1918 rekommenderade 
myndigheterna att offentliga byggnader skulle stängas, men Pethrus insi
sterade på att Filadelfias bibelskola skulle fortsätta undervisningen. Bland 
deltagarna fanns den 20-årige Kristian Nielsén som senare berättar om sin 
upplevelse. En morgon fann Pethrus att bänkarna var glest besatta. »Många 
av eleverna voro bleka i ansiktet. Hostade gjorde man litet varstans i lokalen, 
och somligas ögon hade feberglans. Ställningen var kritisk«. Under böne-
stunden lät Pethrus vaktmästaren duka nattvardsbordet och berättade för de 
förvånade eleverna – som inte märkt något – »vad Gud hade talat till honom 
angående nattvardsfirandets välsignelser för kroppen«.

Stunden var allvarsmättad. Gripenheten var obeskrivlig. […] När brödet bröts 
och delades ut och kalken skiftades mellan de närvarande, kände de litet var 
och en, som om de stodo vid evighetens port och mottogo en för själ och kropp 
förnyande kraft. Alla upplevde, att de i nattvarden fingo en för dem förut full-
ständigt okänd makt mot den sjukdom, som härjade så våldsamt i skolan och 
som hotade att sopa bort många i den stora ungdomsskaran. Det underbara 
inträffade, att från den dagen var det ingen mer i bibelskolan, som insjuknade 
i spanska sjukan. De som förut insjuknat, tillfrisknade och kommo tillbaka till 
skolan friska och krya. Även de, som kände sjukdomen vara hack i häl på dem, 
blevo bevarade friska. Denna brödsbrytelse var en oförgätlig upplevelse.30

Perspektiv: riten  Såväl behandling enligt Jakob som församlingens 
förbön kan ses ur ett rituellt perspektiv utifrån kognitionsvetenskaplig forsk-
ning. Att delta i en ritual kan reducera stress genom att ge en känsla av kon-
troll. Man bryter den onda cirkel där bristen på kontroll leder till ökad oro 
och ökad oro till ökad känsla av brist på kontroll.31 En ritual med flera steg ger 
intryck av att flera enskilda handlingar förmår producera en viss effekt även 
om mekanismerna är okända eller otillgängliga. Var för sig har handlingarna 
liten eller ingen betydelse för utgången, men genom riten skapas ett samband 
mellan handling och resultat och därmed en illusion av kontroll. Genom 
att utföra en stipulerad rituell sekvens av handlingar vilka alltid kommer att 
»lyckas« producerar det neurokognitiva systemet en belöning som påverkar 
de efterföljande bedömningarna. Rituella handlingar kan då leda till att man 
blir mer optimistisk kring framtida handlingar som i sig inbegriper osäkerhet.

Utförandet av en ritual kan tänkas fungera som en social »försäkring« där 
ansvaret fördelas mellan de som utför ritualen och den rituella processen i sig. 
En lyckosam utgång beror då inte enbart på färdigheter hos aktören utan på 

30.  Pethrus 1954, 147–152; EH 1916, 29f, 37f; Davidsson 2012, 101f; Nielsén 1946, 35–38.
31.  För det följande: Watson-Jones och Legare 2022; Sørensen 2013.
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korrekt rituellt utförande, handlingarna hos andra deltagare och i slutänden 
på de potentiella superhumana agenter som åkallas i ritualen. Sven Lidman 
ger ett perspektiv på detta. Han berättar att när någon skriver till honom med 
begäran om förbön har han »endast en sak att göra. Jag lämnar böneämnet 
till förbön på något eller några möten i vår församling. Jag lämnar – med ett 
ord – ansvaret ifrån mig till den bedjande församlingen.«32

De rituella dimensionerna kan åskådliggöras med hjälp av den rituella 
formteorin (Ritual Form Theory) som formulerats av E. Thomas Lawson och 
Robert McCauley.33 Då människor på ett kognitivt plan tolkar rituella hand-
lingar på samma sätt som vanliga handlingar kan en rit beskrivas i följande 
steg: 1) en agent 2) utför en handling 3) eventuellt med hjälp av ett instru-
ment 4) på en patient. I en religiös rit står någon av dessa delar i förbindelse 
med en »superhuman agent«, som en gudom eller ande, och riten orsakar 
någon typ av religiös effekt på patienten.

Utifrån vilket av stegen som står i mest direkt kontakt med gudomen – var 
agensen förläggs – definieras tre typer av riter. I special-agent riter står agenten 
i mer direkt förbindelse med gudomen än patienten. Agenten har ofta fått en 
speciell status genom initiering. Ritens verkan är super-permanent genom att 
leda till ett bestående förändrat tillstånd i den religiösa domänen; ett exempel 
är dopet. I Bibeln söker människor upp Jesus i tron att han besitter särskilda 
egenskaper som helare (som special-agent), men han flyttar över tron till den 
som söker hjälp. Denne blir då en special-patient som genom tron fylls med 
gudomlig kraft. I special-instrument riter slutligen står det instrument som 
används i närmare förbindelse med gudomen än både agenten och patienten.

Riten i Jakobs brev kan tyckas vara special-agent där församlingens äldste 
står i närmast förbindelse med Gud. Men riten var inte super-permanent – den 
sjuke kunde åter bli sämre och rentav dö. Ett misslyckande kan tolkas som att 
vissa förutsättningar inte är uppfyllda, som att sjukdomen orsakats av allt-
för allvarliga synder. Att bekänna sina synder ger riten drag av special-patient. 
Kanske behövde de som skulle botas mer av tidigare initiering än de äldste. 
Fokus hamnar då på oljan använd i Jesu namn eller på användningen av nam-
net i sig som den faktor som stod i närmast förbindelse med Gud. Riten blir 
special-instrument vilket kan förklara varför dess verkningar inte behövde 
vara beständiga. I Apostlagärningarna finns andra sådana exempel, som an-
vändningen av Paulus plagg, bruket av heligt vatten och exorcism. Ett fokus 
på instrumentet kan leda till teorier om magisk agens.34

32.  EH 1944, 50 (S. Lidman).
33.  För de följande Lawson och McCauley 2002; Sørensen 2007; 2013; Roitto 2020.
34.  Czachesz 2017, 116f; Theissen 2018, 8; Uro 2016, 123.
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Inom pingströrelsen utfördes behandlingen enligt Jakob idealt av försam-
lingens äldste. Dessa har tidigare genomgått en form av initiering som gett 
dem en speciell status, men riten var inte beroende av detta utan kunde utfö-
ras av andra. De flesta som var profilerade på förbön för sjuka hade genomgått 
ett slags initiering genom att själva blivit helade från sjukdom eller – som 
1950-talets William Freeman och William Branham – explicit fått helbräg-
dagörelsens gåva av en ängel. I mångas ögon var de special-agents som stod 
i direkt förbindelse med Gud, men enligt förkunnelsen och dem själva var 
detta inte fallet. Manne beskriver sin roll som en särskild förmåga att öppna 
en direkt kanal från den sjuke till Gud eller Jesus, att »i ödmjuk tro fästa den 
sjukes blick på Jesus, så att han eller hon bortser från förebedjarens person«.35 
Riten blir då special-patient. Ett uteblivet resultat beror då inte på agenten 
utan på patienten. Underlåtenhet att bekänna synder var en förklaring men 
den dominerande förklaringen var brist på tro. Om alla förutsättningar var 
uppfyllda kunde inte den yttersta aktören – Gud – beskyllas för oförmåga. 
»Misslyckandet« var då endast skenbart – bakom detta fanns en mening.

Det är svårt att i materialet hitta exempel på att ett felaktigt utförande av 
en rit skulle vara orsak till utebliven hälsa. En berättelse av Samuel Sporrong 
är ett undantag. Han led av epilepsi och vände sig kring nyåret 1916/1917 till 
Pethrus och Alfred Gustafsson för att »med honom företaga sådan behand-
ling, som Guds ord föreskriver ifråga om sjukdomar av hans art«. Orden som 
anfördes var Markus 9:14-29, där Jesus driver ut en oren ande ur en epileptisk 
pojke, och Matteus 12:43-45 där den orena anden återvänder i sällskap med 
sju andar som är värre än den första.

Då Den Heliga Skrift i de åberopade bibelställena icke talar om någon olje
begjutning, hade sådan icke heller förekommit, utan hade pastorerna endast 
lagt händerna på Sporrongs huvud och i Jesu namn befallt de onda andarna 
att vika bort från honom. Denna behandling hade emellertid måst upprepas 
tre kort på varandra följande gånger av det skäl, att pastorerna vid föregående 
behandling icke till alla delar följt innehållet i förestående bibelverser, varför 
komplettering under de senaste behandlingarna måst äga rum.36

I detta fall får riten drag av special-instrument, där den rätta användningen av 
namnet Jesus blir avgörande för att den lyckas.

35.  Lind 1944, 120f.
36.  Överståthållarämbetet för polisärenden, Kriminalavd. B II/285, nr 8494. 11/5 1921.



Helandets instrument  199

Helandets instrument
På Carlanderska sjukhemmet i Göteborg (1929) satt en sjuksköterska som 
var pingstvän och vakade över en döende patient. De hade pratat om religion 
och Sven Lidmans böcker, men hon var bekymrad över att inte funnit de rätta 
orden för att själv vittna och leda mannen till frälsning. Så hände det: »tyst-
naden stördes plötsligt av det enda ordet: Jesus, som gick över hans läppar. 
Halleluja! Detta enda ord öppnade i ett nu en värld av möjligheter.«

Namnet Jesus  »Det finns bara en makt som kan bota sjukdom och det 
är Guds kraft genom Jesus Kristus«, skriver Manne. »Vi förebedjare är bara 
kanaler för den Guds kraft som ligger förborgad i namnet Jesus. Jesus-namnet 
kan aldrig förlora sin kraft, och det blir aldrig utslitet. Det ligger en under-
bar, evig hemlighet förborgad i detta enda namn: Jesus.«37 I Jakobs brev är 
det inte de agerandes handlingar som leder till tillfrisknande. Den yttersta 
kraften till helandet är »Herren« och smörjandet sker »i Herrens namn«. 
Vad »Herren« (grekiska Kyrios) syftar på är inte otvetydigt, det kan utifrån 
sammanhanget syfta på Gud men utifrån traditionen på Jesus: namnet Jesus 
var centralt i helandet i Nya testamentet och andra tidiga texter.38 Så var fallet 
för pingstvännerna. G. E. Söderholm lärde söndagsskolbarnen att kraften av 
Jesu namn ofta används till helbrägdagörelser. »Jesu namn är lika kraftigt nu 
som då. Han har icke förändrats. Nu såsom fordom botar Jesus sjuka. Men 
villkoret är nu som fordom, att vi tro på Honom.«39

Under bönen för sjuka vid ett av Smith Wigglesworths möten i Jönköping 
1929 uppmanades alla att ställa sig upp, sträcka båda händerna i luften och 
ropa »Jesus, Jesus«. Då »fylldes lokalen formligen av ett enda oartikulerat 
vrål«. Från ett annat möte berättas hur han

vidrörde sjuka kroppställen på dem som ville ha hans förbön. Under ett kraf-
tigt uttal av i allmänhet ordet »Jesus« grep han tag i dem som behandlades 
och dessa fingo i stark ström sedan passera genom salen. En del av dem som 
kommo därifrån jublade under sådana uttal som »tack och lov« och betygade 
för oss, att de verkligen blivit helbrägda. Det kände de tydligt. Andra sågo litet 
nedstämde ut.40

Wigglesworth berättar i en predikan om en pastor i episkopalkyrkan som 
trots bön och behandling enligt Jakob bara blev sämre. Då de som bad för ho-
nom började viska »Jesus! Jesus! Jesus!« började kraften att falla och pastorn 

37.  EH 1933, 201f (H. G.); Lind 1944, 122.
38.  Parkinson 2003, 227f; Twelftree 2007; Allison 2013.
39.  EH 1924, 94f. (Söderholm).
40.  Smålands folkblad 3/5 1929; Jönköpings Posten, 30/5 1929.
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Fonden i Filadelfiakyrkan i Stockholm med församlingens kör

steg upp ur sängen och klädde sig. Hemligheten var »att de bedjande fingo 
sin blick vänd bort från den sjuke och blevo upptagna med Herren Jesus själv, 
och deras tro omfattade den makt, som ligger i Hans namn.« »Tag med dig 
Jesus-namnet«, uppmanar han. »Om du bar detta namn, denna Guds kraft, 
i dig, så kan icke din huvudvärk, din reumatism, ditt njurlidande förbliva«.41

Ibland tycks namnet Jesus ha en närmast automatisk funktion. »Ja, ibland 
hava vi endast behövt uttala namnet Jesus, och vi ha genast sett dess underba-
ra kraft«. I en dröm jagades en kvinna av satan i en lång tunnel. När hon kom 
till slutet av tunneln fanns där ingen utgång.

Nu måste jag vända om och möta satan, som jag förut lyckats springa ifrån. Det 
blev strid på liv och död, då vi möttes. Han fick hjälp av en annan ond ande, 
men då utropade jag: »Jesus är med mig.« Då försvunno både satan och hans 
hjälpare. Striden hade varit så svår, att jag svettades oerhört, då jag vaknade.42

Ordet »Jesus« fungerar som en symbol med förmåga att fungera samman-
hållande även om olika personer lägger olika mening i den. Tvåtusen år av 
kulturell historia har laddat »Jesus« med en mening som skiljer namnet från 
andra namn, skriver religionsforskaren Benjamin Bennet-Carpenter. Även 
för många icke-troende betecknar Jesus en idealiserad person. För den tro-
ende tillkommer en relation med en »hyperreell« vän som i någon mening 
alltid finns där, redo att ge tröst och uthållighet. På detta sätt upplevde en 
kvinna predikanten Salters ord att »Jesus och jag vi resa alltid tillsammans«: 
»Var det verkligen möjligt för en människa att här på jorden få vara i sällskap 
med Honom? Jag var alldeles överväldigad. Något sådant hade jag aldrig hört 
i hela mitt liv.«43

41.  EH 1923, 112, 8f. (S. Wigglesworth).
42.  EH 1933, 170 (Guds lilla barn); 1928, 822 (Ottilia Lundblad).
43.  Bennett-Carpenter 2017; EH 1936, 871 (Anna Carlsson).
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I Filadelfia likt många pingstkyrkor var ordet Jesus den enda dekorationen. 
Så påmindes man både om den personliga relationen och den makt som fanns 
i själva namnet. En sådan kombination av text och bild diskuteras av medel-
tidsforskaren Jessica Brantley utifrån hur namnet Jesus gestaltas i medeltida 
handskrifter. Ordet blir som symbol en »bildtext« (imagetext), ett implicit 
yttrande av namnet som gör att man kommer i besittning av dess skyddande 
verkan. Pingstkyrkornas »Jesus« var i motsats till de medeltida handskrif-
terna inte utsirad utan avskalad, men fick kanske därigenom en ytterligare 
fokuserande effekt. »The pictorial word becomes the divine person himself, 
embodying in one symbol the narrative of his life and even replicating em-
blematically his miraculous performance of redemptive sacrifice«.44

Oljan  Oljan var central i behandlingen enligt Jakob och tolkningen av 
dess roll lika central i debatten kring helbrägdagörelsen. Allmänt symbolise-
rade oljan under antiken hälsa och välbefinnande. I judisk och hellensk kult 
markerade smörjelse med olja en förändring hos individen från en »vanlig« 
status till något speciellt och rentav heligt. I den hellenistiska judendomen 
fanns även ett eskatologiskt perspektiv.45 Att olivoljan ansågs ha medicinska 
verkningar framgår av såväl grekiska och judiska skrifter som av Gamla och 
Nya testamentet, exempelvis i liknelsen om den barmhärtige samariern (Luk 
10:34; se även Jes 1:6). Ibland blandades oljan med kryddor för att dölja dof-
ten från den sjuka kroppen. Ur ett sådant perspektiv hade användningen av 
oljan i Jakobs brev möjligen en tänkt medicinsk effekt. Argumentet framförs 
i debatten av några personer inom Missionsförbundet. Predikanten Carl 
Wiktor Gillén (1863–1954) bad själv för sjuka efter att som ung gjort en 
andlig upplevelse vid ett möte med Nelly Hall. Han ser bruket av oljan som 
en bild av användningen av naturens rika gåvor – till vilka även moderna läke-
medel hörde.46 Ungdomssekreteraren Arthur Wallin vrider argumentationen 
ytterligare ett varv: oljan i Jakobs brev skall ses som ett läkemedel och an-
vändningen var därför en uppmaning att söka läkare. Oljan kan även ses som 
en symbol för bruket av saliv. Manne nämner hur Jesus i ett fall med sin saliv 
»gjorde en ’deg’ och smorde på en blind mans ögon« ( Joh 9:6).47

Synen på oljan som ett läkemedel kritiseras av G. E. Söderholm: »Det borde 
väl vara känt för varje bibelläsare, att oljan i Guds ord ofta användes såsom 
en sinnebild av den Helige Ande.« Den är »icke något slags universalmedi-
cin eller något trollmedel, som kan bota allt slags sjukdom« utan »ett slags 

44.  Brantley 2007, 179; Lutton 2019.
45.  Albl 2002, 137f.
46.  Sunne tidning 2/4 1926; Om Gillén, se Gunner 2003, 32.
47.  Sanningsvittnet 3/5 1934 (Wallin), cit. EH 1934, 389f.; (Söderholm); Lind 1944, 121.
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»åskådningsmedel«, som vill erinra oss om att Gud har liv och hälsa att giva 
åt den sjuke«. Oljan som symbol för den Helige Ande reflekteras i begreppet 
»smörjelse«. En förkunnare som var »gripen« av anden ansågs tala »med 
mycket smörjelse«. Allan Törnberg talar om »vikten av att ha Andens olja. 
Nog kunna vi få uppleva ’sanktioner’ från världens sida, men någon ’oljespärr’ 
kan det icke bli fråga om, då vi leva för Gud.« På predikantveckan i Sala 1934 
menade en broder att »vi äro andliga ’oljekungar’, som äga smörjelse från 
Gud, ty den gör oss verkligen rika«.48

Om oljan endast var ett »åskådningsmedel« var den inte en helt nödvän-
dig ingrediens i behandlingen enligt Jakob. Efter ett kvällsmöte bad en kvinna 
några bröder att behandla henne för sin sveda i magen.

»Ja«, sade de, »men vi ha ingen oljeflaska med i kväll.« – »Det gör ingenting«, 
menade jag, och så bådo vi. Nu fick jag förnimma, vad jag aldrig förut erfarit: 
en hälsoström gick igenom min kropp, och samtidigt fylldes mitt sinne med 
visshet, att Gud nu gripit in.49

Då man bad för en kvinna med en tumör i magen användes vatten. »Efter att 
hava bett Gud välsigna vattnet smorde syskonen mig med det och böjde knä 
bredvid min man. Sedan ropade de alla på en gång till vår underbare Läkare. 
Jesus grep in. Han strök bort det onda som ett moln.«50 Tanken på dess ren-
het och förmåga att skölja bort bidrog till att vatten under antiken betrakta-
des som en helande substans som kunde få en verkan genom att välsignas.51 I 
svensk folktro ansågs vattnet i bäckar som rann åt norr ha en helande verkan. 
En sådan fanns i byn Björstorp där en stor mängd människor sökte sig till 
Johannes Jonasson (1847–1929), känd som Johannes i Lilläng; vattnet såldes 
även på flaska.

Oljan var vanlig symaskins- eller matolja, men gjorde situationen den 
till något speciellt? Under rubriken »Det heligas profanering« kritiserar 
Betelseminariets rektor N. J. Nordström en annons från Örebro Missions-
förenings Förlag om en »Oljeflaska, tillverkad av tunn förnicklad mässing, 

48.  EH 1936, 951. (Törnberg); 1934, 521f. (Ivar Hedman).
49.  EH 1935, 811 (M. R).
50.  EH 1935, 569f. (Hanna Lindholm).
51.  Merideth 1999, 101ff.

Ur gästboken
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klockmodell, 5x5 cm. Flaskan är försedd med säker skruvkork samt med 
skinnfodral, varför den utan risk kan bäras i en ficka. Pris 2 kr. per styck.« Då 
Nordström menar att »Gud är helig, och det som har med Honom att göra 
är heligt« invänder Pethrus mer prosaiskt: »Om olja skall användas, så måste 
man ju ha den i någonting. Och man kan ju då lika gärna förvara den uti en 
flaska, som är lämplig för detta ändamål som i vilket annat käril som helst«. 
Han undrar om Nordström krävde flaskor »av de ädlaste metallerna, silver, 
guld eller platina och utförda enligt den kyrkliga konstens strängaste krav«. 
Enligt Pethrus är det inte »särskilda föremål och särskilda personer och sär-
skilda platser, som äro heliga, utan allt vad Gud har skapat är heligt, när det 
mottages med tacksägelse«.52

Samtidigt med tanken att oljan symboliserade ett läkemedel avvisades 
uppfattningen att den var den läkemedel i sig. »Det ligger ju ingen helbrägda
görelse i oljan«, skriver Pethrus, »men den knyter den sjukes och den prövade 
själens tro till ett bestämt ögonblick, då den av allt sitt hjärta söker omfatta 
Guds löften.« »Det är ingen särskilt märkvärdig, ’invigd’ och ’helig’ olja utan 
helt vanlig sådan«, betonar Manne och citerar Luther om dopvattnet: »Vatten 
är icke annat än vatten, men förenat med Guds ord är det ett dop.«53 Då 
någon smordes med olja var det vanligen några droppar olja som lades på 
pannan. I några berättelser smörjs i stället det onda stället, en glidning mot att 
se oljan som ett verksamt medel. Man kunde använda oljan på sig själv: »Jag 
gick då ensam till Jesus och smorde såret med olja. Den uppståndne Frälsa-
ren lade den genomstungna handen på såret, och jag blev helad.« En kvinna 
drevs till förtvivlan av värk i händerna. »På lördagskvällen hade vi bönemöte 
i församlingens bönekällare, och pastor Lundin smorde mina händer med 
olja varefter han, äldstebrödema och församlingen bådo till Gud, att jag skulle 
bli frisk. Så skedde också. Gud tog bort värken.« En pojke fick kokhett vatten 
över handen. Mamman berättar: »Vi smorde den med olja i Jesu namn. Han-
den såg mycket illa ut av brännskadan. Men Gud grep in och botade gossen. 
Inom tre dygn var allt läkt, och nytt skinn hade då växt ut på handen.«54

Böneduken  »Det låter märkligt, men det är sant«, skriver en kvinna 
vars tioåriga flicka låg nära döden i »galopperande lungsot«. Efter att ha fått 
en böneduk av Manne blev det »en hastig vändning i hennes sjukdom, och 
inom kort tid var flickan åter frisk«. En liknande upplevelse hade en kvinna 
som låg på Lidköpings kuranstalt för ledgångsreumatism och en tvåårig flicka 

52.  SvM 28/5 1934; EH 1934, 423f. (Pethrus).
53.  EH 1934, 423f. (Pethrus); Lind 1944, 122.
54.  EH 1928, 243 (Alma); 1946, 1053 (Daga Engberg); 1928, 578 (En moder 

som vill tro på Jesus).
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som drabbats av samma sjukdom men kunde lämna sjukhuset efter att ha fått 
en böneduk.55 I »Barnens spalt« berättar Rosa Wedin om gossen Ralph som 
läkare ville sända till Stockholm för undersökning medan både föräldrarna 
och Ralph själv ville tro att Jesus skulle göra honom frisk. Då han blev allt 
sjukare med krampanfall och förlamning blev föräldrarna ledsna men »lille 
Ralph själv log och väntade att Jesus snart skulle komma«. Många bad till 
Gud för Ralph, bland andra »farbror Manne Lind i Stockholm«. På besök i 
Norrköping fick Wedin »en duk av farbror Georg Gustavsson, som han haft 
olja på och bett till Gud över«. Hon sände den till Ralph.

Nu skall du få höra. Så fort duken, som jag sänt, lades på bröstet och pappa bad 
för sin pojke, blev det en märkbar förbättring. Anfallen upphörde med ens. 
Vad jag blev glad, när jag fick höra det. Sen blev det bättre och bättre. Krafterna 
och rörelseförmågan kom tillbaka. Du förstår, jag trodde, att jag drömde, när 
jag såg Ralph uppe igen och på benen. Så kan Jesus göra i dag. Han är precis 
densamme som förr.56

Då Mannes bok kom ut överhopades han av brev med önskan om förbön och 
dukar. Mot bakgrund av detta – och den centrala plats dukarna hade i pres�-
sens kritik – är antalet vittnesbörd anmärkningsvärt få: endast 33 av de 1 824 
analyserade berättelserna nämner bönedukar och alla utom två är från 1945 
och framåt. Det sparsamma omnämnandet väcker obesvarade frågor: Spelade 
denna praxis en underordnad roll och premierades den inte av redaktörerna i 
urvalet av vittnesbörd? Upplevde många att dukarna inte hade någon effekt? 
Varför kommer alla berättelser utom två från kvinnor (i åtta fall går det inte 
att avgöra könet)?

Enligt Pethrus och Alfred Gustafsson initierades bruket av bönedukar 
vid Smith Wigglesworths kampanj 1921. De skänkte »på grundvalen av de 
bibelställen mr. Wigglesworth åberopat, även denna behandlingsmetod sin 
hela och fulla anslutning«.57 Stödet fann man i berättelsen från Efesos där 
Paulus kraftgärningar väckte människornas förundran och tro på hans speci-
ella förmåga att hela de sjuka. »Man till och med tog handkläden och förklä-
den, som hade varit i beröring med hans kropp, och lade dem på de sjuka; och 
sjukdomarna veko då ifrån dem, och de onda andarna foro ut.« I Bibel 2000 
är det »dukar och plagg« man lägger på de sjuka (Apg 19:11–12).

Samtida förebilder var de »svettedukar« som under slutet av 1800-talet 
var ett viktigt inslag i Boltzius verksamhet. De fick sitt namn då han under 
bön drog dem över sitt ofta svettiga och oljiga huvud. I begreppet finns en 

55.  Lind 1944, 68f. Mary Green 20/6 1941, 30/6 1943; EH 1947, 902 (En tacksam mor).
56.  EH 1958, 5, 20 (Rosa Wedin).
57.  Överståthållarämbetet för polisärenden, Kriminalavdelningen B II/285.
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konnotation till Veronikas svetteduk som hon enligt legenden torkade Jesu 
svett och blod med under hans vandring till Golgata; den ansågs ha en avbild-
ning av Jesu ansikte och besitta helande krafter. Georg Gustafsson blev som 
barn helad genom en duk från F. A. Boltzius och dukarna var från 1930-talet 
ett viktigt inslag i hans egen verksamhet; många vittnar i brev till honom hur 
de blivit helade på detta sätt.58

Inom den tidiga pingströrelsen i USA välsignade man näsdukar vid möte-
na på Azusa Street. En kulturell förankring kan spåras i bruket – som under 
1800-talet var vanligt i Nordamerika – att sända näsdukar som uppmunt-
ran till sjuka, som en påminnelse om att man bad för dem. Näsdukar sändes 
ofta som gåvor och fungerade som kärleksbetygelse vid bröllop. Ny teknik 
hade vid början av 1800-talet gjort det möjligt att trycka inte bara dekorativa 
mönster utan kartor, tabeller, dikter och bilder som avbildade viktiga hän-
delser. Näsduken blev bärare inte bara av ett symboliskt utan av ett synligt 
budskap, den blev »lika mycket text som textil«.59 Genom sin användning 
som böneduk »omvändes« näsduken från ett vardagligt objekt, använt för 
att torka upp tårar, svett och snuva, till ett andligt objekt som förmedlare av 
Guds kraft. I den tidiga pingströrelsen i Kanada växte bruket av bönedukar 
fram underifrån, det uppmuntrades inte av ledarskapet och omnämndes i 
mycket liten grad i pressen.60

I Sverige var bönedukarna rent fysiskt av olika art. Ibland lämnade man in 
egna dukar. Om dessa var broderade av personen själv tillkom en personlig 
dimension, ett värde utöver det annars ringa ekonomiska. Dukar kunde även 
»tillverkas« av exempelvis lakansväv som revs i lämpliga bitar. Intresset kring 
Mannes bok ledde under krigsåren till svårigheter att få fram material och 
människor uppmanades att sända in en egen duk. Den vanliga och vardagliga 
duken blev speciell genom att »bedjas in«. En kvinna säger sig ha fått en duk 
av Georg Gustafsson »över vilken han nedbett Guds kraft och läkedom.«61 
Ritualen innebar att duken begöts med olja varpå man placerade sina händer 
över duken och bad. I polisrapporten beskrivs hur det gick till vid Wiggles
worths möten.

Dessa dukar behandlades på sådant sätt, att varje duk för sig under bön be-
göts med någon droppe olja, varefter de officierande bröderna, sedan alla de 
framlämnade dukarna behandlats på detta sätt, genom att lägga sina händer på 
dukarna i bön till Gud anropade Honom om att förhjälpa de sjuka, som kunde 
komma att begagna sig av duken, till hälsa igen. Vänner till den sjuke återställde 

58.  Stävare 2011, 55.
59.  Jordan 1989, 5.
60.  Opp 2000, 272.
61.  EH 1948, 18 (Maria Öhrn).
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sedermera duken till sjuklingen, som hade att anbringa duken på det sjuka stäl-
let av sin kropp och vilken sjukling i övrigt hade att i uppriktig tro och under 
bedjande till Gud hemställa om bot för sitt onda.62

Av vittnesbörden framgår att det inte var oviktigt vem som bad över duken. 
Personen gavs rollen av Paulus som i samtiden ansågs ha särskilda gåvor att 
hela. I nära två tredjedelar av berättelserna nämns namnet på den person man 
fått duken av – i materialet som helhet nämns personer endast i 8 % av berät-
telserna (se s. 219). Fördelningen är Manne (9 gånger), Georg Gustafsson 
(6), Freeman (4), Branham (4), Algot Niklasson (1) och Anna Hallberg (1).

Berättelsen från Efesos – som i många bibelforskares ögon i sitt samman-
hang framstår som något extraordinärt – tolkades som något normerande.63 
Den bibliska berättelsens »man« blev ett bruk sanktionerat av Paulus: »Att 
inte Expressens medarbetare känner till det bibliska beläget för s.k. ’böne
dukar’, får man väl ha överseende med. Men han kan ju vid tillfälle lämpligen 
läsa igenom Apg. 19, där det talas om att aposteln Paulus använde sig av så-
dana.« Från ett möte (1929) berättas: »Låt oss följa Pauli exempel, säger mr 
Wrigglesworth, låtom oss bedja över dem«. Så kunde en broder tala om att 
dukarna »behandlats enligt Guds ord«.64

Bönen var det centrala då duken användes av den sjuke själv. Med duken 
följde vetskapen om andras böner. I en tredjedel av berättelserna följs anvis-
ningen att placera duken på det sjuka stället, något som kan uppmuntra tan-
ken på en inneboende kraft hos duken. En 80-årig kvinna med en tumör så 
stor att den kändes utanpå buken placerade böneduken från Manne på detta 
ställe varpå tumören försvann och en läkare undrade vart den tagit vägen. En 
annan kvinna berättar:

Jag gjorde, som broder Lind skrev; lade duken på mitt bröst och bad Gud hjälpa 
mig att helt lita på hans löften. När jag lagt på duken, började det värka alldeles 
förfärligt – värre än någonsin. »Nu kanske jag fördärvar mig fullständigt«, 
tänkte jag och tog bort duken igen. Jag granskade den, undrande om den var 
bestruken med någon salva, som kunde tänkas framkalla värken. Just då kom 
min man in, och när jag berättat för honom, hur det värkte, sade han: »Då går 
det bort, ty det brukar det, när det värker så«.65

En man berättar att hans hustru led av bensår och svår värk. De fick ett par 
dukar från en broder som de lade på benen. Det ena blev helat efter ett par 
dagar, det andra efter ett tag. En kvinna med struma och dåligt hjärta fick en 

62.  Överståthållarämbetet för polisärenden, Kriminalavdelningen B II/285.
63.  Avalos 1999, 87.
64.  Dagen 2/2 1946; DN 27/5 1929; EH 1948, 603 (En broder i Herren).
65.  EH 1958, 3 (A. Carlsson); Lind 1944, 113f. (Lisa Ståhlgren 10/7 1939).
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duk från Manne med posten. »Jag lade strax duken på halsen, och en så härlig 
och fridfull natt hade jag ej upplevat förr. På morgonen var struman borta. 
Prisad vare Jesu härliga och dyra namn! För tre år sedan var jag åter klen. Jag 
fick åter en böneduk från broder Lind. Gud grep in även då.« En kvinna på 
sanatorium fick en böneduk: »i min ensamhet lade jag den på bröstet på hö-
ger sida. Jag förnam tydligt hur Guds kraft genomströmmade min kropp, och 
från den stunden blev röntgenplåtarna bättre och bättre.«66

Bönedukar användes även för psykiska åkommor. En kvinna vårdades på 
sjukhus för överansträngning men kände sig trots elchockbehandlingar allt 
sämre. Sedan hon fått en böneduk av Manne blev hon »bättre dag för dag« 
och kunde åter ensam sköta sitt hem. I den tidigaste berättelsen (1926) app
licerades duken av förebedjaren själv, Anna Hallberg som var »benådad med 
helbrägdagörelsens gåva«: »så snart hon på sitt trosfriska sätt lade oljeduken 
på i Jesu Kristi namn, vek plågan undan, svullnaden gick ur tungan, och jag 
kunde dricka te och doppa skorpor, innan hon reste! Pris ske Gud!«67

Ibland sägs böneduken ha behållit sin verkan över tid. En kvinna gick med 
svåra smärtor i två och en halv vecka efter att ha sträckt sig. Då kom hon att 
tänka på att hon hade kvar en böneduk från det tillfälle då Jesus helat hennes 
ögon. »Jag lade den på det onda stället i Jesu namn, sedan somnade jag. Föl-
jande dag gick jag upp i tro.« En kvinna blev helad i sitt knä med hjälp av en 
duk hon hade kvar sedan Freemans besök sju år tidigare. Georg Gustafsson 
fick 1966 en duk av en kvinna som en gång fått den av Boltzius. Den hade bo-
tat henne 1929 – nästan tjugo år efter Boltzius död. Hon bad nu Gustafsson 

66.  EH 1948, 603 (En broder i Herren); 1957, 25, 3 (En syster frälst av nåd); 
1958, 46, 3 (Hildur Andersson; hon är inte bildens Hildur).

67.  EH 1957, 3 (En syster); se även 1954, 3; 1926, 299 (Anna Ytterberg).

En böneduk med brev

Kära Hildur
Sänder här duken 
det har bedits för dig 
mycke under 
konferensen. Lägg duken  
på benet 
underbar ande Gud 
är nära vi oro på heligt rum

Jesus är den samme i 
går i dag o i Evighet

Hälsningar Hulda
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att smörja duken och därmed på nytt ladda den med kraft.68 1930 kom två 
brev till Boltzius sterbhus där avsändaren undrade om det inte fanns någon 
svetteduk eller annat plagg som Boltzius använt. Förfrågningar om föremål 
som ansågs ha läkande kraft kom till museet över Boltzius. En kvinna önskade 
en flisa från hans soffa men fick till svar att Gud nog förmådde hela utan den.
Hon la då svarsbrevet på sitt onda knä. Så sent som 1992 kom förfrågan om 
att få en krycka av de många som lämnades kvar.69

Missionären Gustav Struble berättar från Rhodesia hur Evangelii Härold 
kunde fylla en liknande funktion som bönedukarna. En man hade skadat sig 
svårt i ena sidan efter att ha fallit med sin cykel. »Han hade just fått en av 
dessa tidningar, som Guds barn bedit över, och han lade den på det skadade 
stället, och Herren helade honom fullkomligt.« En annan broder väntade 
på bönesvar då det gällde en svår sjukdom. »En kväll, då hans hustru läst om 
huru många blivit botade från olika sjukdomar, fick hon en direkt ingivelse 
att lägga tidningen på sin sjuke man, och från den stunden mottog han full 
hälsa.«70 Från USA berättas om en kvinna som blev helad från cancer sedan 
hon placerat Wigglesworths predikosamling Ever Increasing Faith (1924) på 
det sjuka stället.71 Några läsare av The Weekly Evangel  kände Guds kraft redan 
då de öppnade kuvertet med tidningen, andra kände kraften genomströmma 
kroppen då de läste tidningen. Det finns inte några särskilda egenskaper hos 
bläcket eller pappret, skriver redaktionen, men varje nummer har förberetts 
noggrant genom bön. Då »trons liv andas in i varje nummer« ansåg man att 
det inte var konstigt att tidningen kunde medverka till helande.72

För den som inte kunde delta i möten på grund av långa avstånd och dyra 
resor gjorde referat i Härolden att man levde med som om man varit där själv. 
»Gud vare lov för denna underbara andegemenskap, som även kan erfaras 
genom trycksvärta!« I sitt föredrag om nattvardens betydelse (1912) liknar 
Pethrus brödet och vinet med Bibeln som bok. Hur kan bibelordet ha »en 
sådan kraft uti sig«, undrar han, »det är ju trycksvärta och papper såsom i 
andra böcker«. Men »bakom det materiella ligger en gudomlig kraft, och det 
är detta, som skiljer denna bok från alla andra böcker«.73

Symbol eller inre kraft?  »Den lilla tyglappen är i sig själv intet 
värd, men jag har bett till Gud över den, och när den sjuka får den, då tror han 

68.  EH 1949, 767 (Alma Karlsson); 1957, 35, 3 (Elin Mattsson); Stävare 2011, 337.
69.  Liljemark 2009, 315 efter O. Lövgren, K. Linge och S. Sandström.
70.  EH 1927, 429 (Gustav Struble).
71.  Baer 2002, 282.
72.  Alexander 2006, 110, 117; se även Griffith 2002, 198f.
73.  EH 1933, 670 (En liten arbetare på muren); 1916, 37f. (Pethrus).
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eller hon på bönhörelse«, skriver Manne.74 Handlingen att bedja in dukarna 
kunde för utomstående betraktare framstå som att bönedukarna blev »be-
häftade med helande kraft«. En referent berättar: »Mr Wriggelsworth lutar sig 
över dem, rör vid dem med sina händer, pastor Pethrus och de andra på estra-
den komma till. De bilda en kedja runt bordet, de böja sig fram, de mumla och 
ropa ’halleluja’ och ’Herren vare pris’. Församlingen är med dem i varje rörel-
se, i varje ord och utrop. Den är förhäxad i sin andakt.« När Wigglesworth 
»med på en gång spänstiga och smygande steg närmar sig dukarna med lyfta 
händer tycker man sig se en salongstrollare i färd med att utföra något av sina 
bästa tricks. Man väntar halvt om halvt att de vita tyglapparna plötsligt skola 
lyfta sig från bordet och fladdra bort genom salen. De ligga där de ligga.«75

Det fanns andra slags dukar som uppgavs ha inneboende kraft. I Hus
modern (1939) står att läsa: »Det är icke alltid de mest prålande, som uträtta 
det bästa i världen. Måtte din förunderliga helande kraft nå alla dem, som 
behöva dig!« Är detta ett tack till Manne? »En grå tyglapp, det var det hela. 
Jag tror nog att jag smålog, men för att icke bedröva den, som givit mig den, 
lovade jag att försöka. Och undret skedde. Smärtorna, som just den dagen 
hade varit mycket starka, försvunno, och jag fick en underbar ro.« Det som 
beskrivs i religiösa termer är varken Manne eller bönedukar utan radium-
duken Radiwoll, tillverkad av Fredrikssons Kem.-Tekn. Fabrik. I en annons 
sjunger Signe Liljequist dess lov sedan hon blivit av med sina smärtor: »Jag 
tänker att det är den rena välsignelsen, som i denna uppfinning sett dagens 
ljus, och jag ville önska, att jag kunde sjunga en lovsång till dess pris och ära! 
Och måtte min stämma kunna nå alla dem som lida och äro i behov av dess 
hjälp.« Annonsen innehåller flera vittnesbörd från människor vars smärtor 
försvunnit genom den undergörande duken.76

Redan de första annonserna 1925 använder en religiös terminologi: duken 
är en »välsignelsebringande upptäckt« och »Ett glädjebudskap till reuma
tismens offer«. 1931 citeras en pastor Gustav Lindström: »Jag känner det 
som en helig plikt att rekommendera Radiwoll för alla som lida av reuma-
tiska åkommor«. Var annonsernas religiösa språk ett sätt att anknyta till 
bönedukens symbolik? Underlättade dukar av denna art i sin tur tanken att 
bönedukarna var bärare av en inre kraft? Radiumdukens inneboende kraft 
tycktes närmast mirakulös. »En underbar livgivande verkan ha dukarnas 
radiumstrålning på kroppens olika organ.« De gav lindring och bot mot »gikt, 
ischias, nervvärk, sömnlöshet, åderförkalkning, ålderdomssvaghet etc.« Egen-
skaperna var resultat av ett nytt radiumfynd i Västergötland vars mineraler 

74.  Lind 1944, 121f.
75.  Smålands Folkblad 3/5 1929; DN 27/5 1929 (Stig.).
76.  Husmodern nr 5 1939.
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var »c:a 100 gånger starkare radioaktivt än en av de mest radioaktiva naturliga 
badgyttjor i världen«. Med duken följde ett intyg från en geolog.77

Annonserna är utformande för att uppfattas som redaktionell text. Det gäl-
ler även beskrivningarna av dukarna: »Vad dessa hittills uträttat i folkhälsans 
tjänst är så oss överraskande, att det bör komma till allas kännedom.« I den 
»intressanta och utförliga« broschyren intygar flera namngivna personer 
sina positiva erfarenheter. 1928 citeras till och med en artikel ur en tysk veten-
skaplig tidskrift. Annonserna upphörde 1939 då dukar av detta slag tycks ha 
fått försäljningsförbud. Fyra år tidigare hade Medicinalstyrelsen undersökt 
en radiumduk vars namn inte nämns och kommit fram till att den innehöll 
så lite radium att verkan på huden skulle vara försumbar även efter oavbru-
ten användning i 50–100 år. Den del av strålningen, gammastrålningen, som 
kunde ha en effekt, uppgick endast till en procent av den strålning duken 
lämnade ifrån sig. Slutsatsen var: »Det är icke möjligt att på grund av vår nu-
varande erfarenhet objektivt bedöma, huruvida så små strålkvantiteter över 
huvud taget ha någon effekt på den mänskliga organismen«.78 1947 var du-
karna åter till salu men de få annonserna upphörde snabbt.

I polisförhören bad Wigglesworth att få noterat till protokollet: »Olje
begjutning, handpåläggning och dukar verkade sålunda icke i och för sig 
helbrägdagörelse, utan torde det snarare, mot bakgrunden av Skriftens an-
visningar få anses vara hjälpmedel till tro på Gud och Hans förmåga att bota 
kroppsligt sjuka jämväl under jordelivet.«79 Detta var enligt rapporten något 
Pethrus och Alfred Gustafsson själva »städse och alltjämt bemödade sig om 
att såväl offentligt som enskilt betona«.

Försöken att inpränta den symboliska betydelsen av såväl olja som böne
dukar går som en röd tråd genom förkunnelsen genom alla decennier. Det an-
tyder att gränsdragningen inte alltid var självklar hos medlemmarna. »Ändå 
måste man fråga sig«, skriver religionsforskaren Ulrik Josefsson, »hur dessa 
bruk uppfattades bland de vanliga pingstvännerna. Den starka betoningen 
av oljan och talet om ’behandling enligt Jakob’ gör att ett mer eller mindre 
magiskt synsätt kan ha förekommit.«80 Det tycks som en ständig kamp att 
hålla stånd mot de tolkningar som den omgivande kulturen förordade. Inte 
bara bönedukar utan flera andra av pingstvännernas bruk kunde framstå som 
magi. I debatten kring Manne var oljan ett ständigt objekt för förlöjligande 
utifrån uppfattningen om en tänkt inneboende kraft. Betonandet av kraften 
i Jesu namn kunde framstå som ordmagi. Ett annat bruk var »mannakorn« 

77.  SvD 5/12 1931; DN och SvD 10/10 1925.
78.  AB 11/12 1926; DN 8/2 1928; Zeitschrift för medizinische Chemie 1927; SvD 25/11 1935.
79.  Överståthållarämbetet för polisärenden, Kriminalavdelningen B II/285 Dnr 8494.
80.  Josefsson 2005, 146.
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– att slumpvis dra en lapp med ett bibelord från en korg – eller att öppna 
Bibeln med ett »tumgrepp«. I båda fall kunde man uppfatta sig få svar och 
vägledning från Gud inför framtiden.81

Perspektiv: magi  I dag ser flera bibelforskare berättelsen om använd-
ningen av Paulus plagg som ett av de mest anmärkningsvärda exemplen på 
magi i Nya Testamentet. Plaggens funktion liknade tidens magiska amuletter 
som kunde användas om och om igen för att nå sin verkan. Visserligen poäng
teras att det inte är en speciell person som ligger bakom underverken utan 
Gud, men samtidigt tycks den mirakulösa kraften kunna »tappas ur« under-
görarens person och lagras för framtida användning.82 I den tidiga kristen
domen finns flera exempel på objekt som ansågs bära på inneboende krafter. 
Om biskopen Gregorius Thaumaturgus (»undergöraren«) på 200-talet sägs 
att han bara behövde andas på en duk för att var och en som sedan själv höll 
upp den framför sitt ansikte och andades skulle bli helad.83 Eremiten och den 
helige mannen Johannes av Lycopolis (ca 305–394) gav den sjuke en flaska 
med olja att ta med sig. Oljan fick sin kraft av att Johannes välsignat den.

Den helgonförklarade Lorenzo da Brindisi (1559–1619) var en katolsk 
präst och kapucinbroder. Under samtiden var han känd för sina extremt långa 
mässor (sju timmar eller längre) som hölls till jungfru Marias ära. Lorenzo 
hade fått »tårarnas gåva« (donum lacrimarum). Han grät intensivt under 
mässorna och använde många näsdukar för att suga upp sina tårar. Då han 
betraktades som ett levande helgon ansågs näsdukarna likt reliker bära på 
en helande förmåga. Troende kom med egna näsdukar och fick tillbaka dem 
med hans tårar, något som hans medhjälpare skall ha skött utan hans vetskap. 
Det berättades att näsdukarna helade de tidigare obotliga och kunde ha kvar 
sin verkan efter lång tid.84

Vilka av Paulus plagg det rör sig om har tolkats på olika sätt. I berättel-
sen från Efesos har han talat i tre månader i synagogan och sökt »övertyga 
dem om Guds rike«. Det första plagget – »handkläde« eller »duk« – rör 
sig sannolikt om den duk som talaren bar runt halsen vid pläderingar under 
rättegångar och vid undervisning. Duken hade en närhet till talarens röst och 
kunde därför symbolisera hans kraft, vältalighet och intellekt. Den kunde 
även användas till att torka bort svett ur pannan. Svetten ansågs verksam för 
att driva bort onda andar, den var en kraftigare substans än den onde andens 
egen. Boltzius »svetteduk« har så en parallell i den tidiga kristendomens 

81.  Alvarsson 2007b; 2007a, 345f; Stuermann 1957.
82.  Czachesz 2017, 138; Kotansky 1995, 243f; Klauck 2000, 98.
83.  Gregorius av Nyssa, Life of Gregory the Wonderworker 77, cit. Merideth 1999, 105.
84.  Drenas 2022.
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värld. Paulus »förkläde« eller det något intetsägande »plagg« syftar enligt 
en tolkning på ett bälte eller gördel som bars runt midjan av både män och 
kvinnor. Då det hade kontakt med magen och genitalierna ansågs det ha en 
symbolisk eller livgivande kraft. För kvinnorna hade gördlarna en funktion i 
kulten av gudinnan Artemis som ansågs skydda kvinnorna under förlossning-
en. I Efesos offrade kvinnor sina gördlar till Artemis i hennes tempel efter att 
de hade fött barn.85

Den kritiske professor Emanuel Linderholm jämförde pingstvännernas 
användning av bönedukar med Boltzius svettedukar: »Naturligtvis fann 
man detta högeligen kristligt, emedan Apg. 19:11, 12 godtagit denna redan 
i antiken vanliga folktro och magi. Det är den vanliga svagheten för de res-
ter av primitiv religion och kultur, som gömmas i bibelns böcker och skattas 
lika högt som profeternas och Jesu förkunnelse, ja ofta, liksom i fråga om det 
ekstatiska, betraktas såsom det högsta och uttryck för en allra högsta kristlig-
het.«86 Motsättningen mellan ’religion’ och ’magi’ var i början av 1900-talet 
central för västerlandets självförståelse. Magi tillhörde »outvecklade« kultu-
rer som ännu inte hunnit till religionens stadium. Tankarna blev ett sätt för 
medelklassen att avgränsa sig från vad man såg som lägre stående kulturer i 
såväl avlägsna kolonier som i det egna landet.87

Som analytisk kategori är det etnocentriska begreppet ’magi’ varken an-
vändbart eller aktuellt. Men under de senaste decennierna har det fått en viss 
renässans som beskrivning av handlingssätt och föreställningar som finns 
kvar att förklara sedan de ideologiska dimensionerna rensats bort. Kogni-
tionsforskaren Jesper Sørensen menar att alla rituella handlingar som utförs 
i övertygelsen att de har en faktisk effekt är värda att undersökas under den 
gemensamma etiketten magi. Magi i denna mening finns i alla religioner, som 
en länk mellan den rituella handlingen och källan för dess effekt, dess agens. 
Magisk agens behöver inte vara personlig utan kan finnas i ett objekt, i en 
stipulerad sekvens av handlingar eller i en speciell plats eller tid.

Sådana »speciella objekt« kan skapas av en övernaturlig agent men ock-
så tillföras speciella egenskaper genom en agent som själv har sådana egen-
skaper.88 Så uppfattades Boltzius och hans svettedukar och pingströrelsens 
medlemmar vände sig ofta ofta till sådana ’agenter’: personer som ansågs ha 
»helbrägdagörelsens gåva« eller »en övernaturlig förmåga att bota« som 
Pethrus skrev om William Freeman. Det var fallet då man skrev till Manne 
och Georg Gustafsson eller fick dukar välsignade av Wigglesworth.

85.  Strelan 2003; Czachesz 2017, 138f.
86.  Linderholm 1925, 39.
87.  Bremmer 2002.
88.  Sørensen 2013; Nikki 2021; Greenway 2022.
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Kategorier från den sympatetiska magin har använts inom psykologisk 
forskning kring konsumtion.89 En klassisk kategori beskriver hur egenskaper 
hos en person kan föras över till ett objekt genom kontakt eller »smitta« 
(forward contagion). Principen beskrivs ofta som »en gång i kontakt, alltid 
i kontakt« då egenskaperna bevaras även om objektet senare kommer i be-
röring med andra personer. Det kan räcka med att vara nära objektet eller 
befinna sig på samma plats som det tidigare gjort. Även abstrakta kvaliteter 
som moral, förmågor och känslor kan överföras. Positiva sådana gör objek-
tet attraktivt medan negativa egenskaper hos den ursprungliga personen kan 
leda till aversion.

En berättelse från missionären Henry Axelsson (1959) visar liknande tan-
kar. Då en trött och utarbetad missionär kom fram till Helgelseförbundets 
»Torpkonferens« orkade han inte gå på mötet utan gick och la sig på någon 
annans säng.

Då han uttröttad sjunker ned på bädden, händer någonting: Guds kraft ström-
mar genom honom; men den kommer inte som den brukar göra, från himme-
len, utan den kommer från – sängen! På ett ögonblick är han frisk, känner sig 
förvandlad, reser sig upp och går ned till mötet i ladan. Naturligtvis tog han 
reda på, vems bädden var, han hade lagt sig uti: det var fabrikör Olssons i Mal-
mö, sedan flera år hemma hos Herren.

Per Olsson (1864–1936), snickerifabrikör i Malmö och verksam inom Hel-
gelseförbundet, var under sin tid en lika känd som omdiskuterad förebedjare 
för sjuka. Han fick genom åren mellan 15 000 och 20 000 brev av människor 
som sökte hjälp.90

Smittan kunde även gå i andra riktningen. Ett objekt som ägts av en person 
kan bevara något av dennes essens. Om handlingar utförs på objektet av nå-
gon annan kan påverka den tidigare ägaren (backward contagion). Så kan ske 
då människor för med sig ett objekt från en annan person till en vallfartsort.91 
En säregen tolkning av böneduken närmar sig en sådan syn:

En syster behandlade en duk i stället för min sjuka kropp och smorde den med 
olja i Jesu namn, ty avståndet mellan mig och henne var för stort. Det är en 
hel dagsresa med tåg, och att resa kostar pengar, som vi alla veta. […] Samma 
timme, systern behandlade duken i stället för min kropp, kände jag, där jag satt 
ensam med mina små, en salighet genomströmma hela min kropp […]. Nu är 
jag så frisk som aldrig förr.92

89.  Se Huang, Ackerman och Newman 2017; Nemeroff och Rozin 2018; 
Rozin, Dunn och Fedotova 2018.

90.  EH 1959, 11, 17 (H. Axelsson); Kårbrant 1987, 154f.; se även s. 235.
91.  Nordin 2009.
92.  EH 1931, 755 (A.S.K.).
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Ett intressant perspektiv på spänningen mellan symbolisk och magisk tolk-
ning ger den kognitionsvetenskapliga religionsforskningen. Enligt en grund-
läggande teori har människan två kognitiva system. Det första är automatiskt, 
snabbt, intuitivt och utan reflektion; det andra är långsammare, reflekterande 
och ger möjlighet att tillskriva en mening åt händelser och sinnesintryck. 
Uppfattningarna om en handlings orsak rör sig mellan två poler. Proximala, 
närliggande, uppfattningar bildas i medvetandet utan reflektion (som att lyf-
ta ett glas vatten till munnen). Den andra polen rör de ultimata, yttersta orsa-
kerna till handlingen (som att undvika uttorkning eller ytterst att överleva).

Inom religiösa rörelser finns en spänning mellan de intuitiva tolkning-
arna och de reflekterande trosuppfattningarna, menar Jesper Sørensen.93 
I närliggande tolkningar tillskrivs handlingar, personer eller objekt magisk 
agens medan doktrinära och reglerande tolkningar betonar det symboliska. 
Begreppet ’magi’ innefattar den verkan eller agens som finns i alla rituella 
handlingar. För Sørensen är det inte är uppfattningar om superhumana väsen 
som leder till vissa magiska handlingar utan handlingarna som kräver super-
humana agenter för att förklara dess verkan. Intuitiva riter ger i så fall upphov 
till senare doktrinära trossatser. Då nya riter skapar nya beskrivningar av tron 
svarar det magiska elementet för förändringar inom religiösa grupper.

För de som inte delade pingstväckelsens tro var den magiska tolkningen 
på samma gång den intuitiva och reflekterande. Man tillskrev »de andra« 
tron att oljan och duken hade en verkan i sig, en magisk agens. För medlem-
marna försökte Pethrus ständigt styra upp tankarna genom att förankra dessa 
i Bibeln och betona det symboliska i handlingar och objekt. De två polerna 
– symbol eller inneboende kraft – kan ses som en ständig dragkamp mellan 
de kognitivt närliggande, oreflekterade magiska tolkningarna och de reflek-
terande, symboliska och doktrinära. Då de båda synsätten innebär ett skifte 
mellan två kognitiva mekanismer kan de finnas samtidigt inte bara inom en 
religiös grupp utan inom en och samma person. Ju mer det symboliska beto-
nas desto mindre blir betoningen av ritens effektivitet. Om ritens instrument 
eller handlingar i sig inte har någon effekt minskar intresset för att utföra 
dessa. Det kan enligt Sørensen leda till en viss trötthetseffekt och resultera i 
senare försök att revitalisera. Enligt pingströrelsens egen beskrivning minskade 
under 1940-talet både fokuseringen på och praktiserandet av helbrägdagörel-
sen vilket ledde till att man åter sökte sätta praktiken i centrum.

93.  Sørensen 2013.
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Perspektiv: duken som objekt  Då Pethrus försvarar bruket av 
bönedukar med hjälp av berättelsen från Efesos skriver han att plaggen var en 
hjälp för de som inte kunde komma i »beröring« med Paulus. Manne beto-
nar att det är Guds kraft som verkar med hjälp av »bönedukarna, jag sänt till 
någon sjuk, vilken jag ej kunnat nå på annat vis«. Bönedukarna kunde ha en 
funktion av att fokusera den förbön man var föremål för, men också vara ett 
substitut för den fysiska beröring som handpåläggningen innebar.

Böneduken har av forskare beskrivits som ett religiöst objekt genom vil-
ket en materialitet skapas.94 Antropologen Anderson Blanton, som studerat 
bruket av bönedukar inom en pingstförsamling i den amerikanska södern, 
menar att det finns en inneboende spänning mellan å ena sidan böneduken 
som verkande genom tron där atmosfären med bön återskapas, å andra si-
dan en omedelbar, närmast automatisk verkan. Duken behöver då inte den 
kommunikativa länken till tron utan bär med sig en effekt som är oberoende 
av tron. Genom bön och handpåläggning blir andens kraft portabel, som om 
tron själv fick liv inuti objektet. »In that moment of anointed objectification, 
stable notions of human subjectivity become troubled by a constant oscilla-
tion between interiority and exteriority, subjectivity and objectivity, magic 
and religion.«95

En sådan samtidighet mellan att vara ett externt och internt objekt analy
seras av forskaren Mikael Lundmark i en explorativ studie av hur några per-
soner med olika konfessionell bakgrund använder av bönedukar som del i 
bemästrandet (coping) av sin sjukdom.96 Hans modell utgår från begreppet 
signifikans som styrande av en människas liv. Signifikans innefattar allt som 
en människa bryr sig om vare sig det är något internt eller externt. Ett signifi-
kant objekt kan förstås som en pol i ett motsatspar, exempelvis gemenskap–
övergivenhet, där risken för förlust är en förutsättning för definitionen. Om 
man upplever ett hot mot ett signifikant objekt initieras en copingprocess 
som en strävan att bli kvar i eller återvända till den önskvärda polen. Denna 
process kan analyseras utifrån tre abstraktionsnivåer: copingmekanismer, 
copingmetoder och copingredskap.

Copingmekanismer är »det religiösa uttryckets psykologiska funktion i 
copingprocessen«. De kan vara funktionella genom att konservera eller trans
formera signifikansens mål eller medel, eller relationella genom att attribuera 
kontroll – var individen förlägger kontrollen i sitt liv. Lundmark noterade hos 
sina informanter en ambivalens mellan att förlägga kontrollen hos sig själv 
och hos Gud. Vad gäller vittnesbörden kring bönedukar i Evangelii Härold 

94.  Opp 2000; Griffith 2002; Blanton 2015.
95.  Blanton 2015, 96.
96.  Lundmark 2017; 2015. Teorierna bygger på K. Pargament, R. Ganzevoort och J. Cullberg.
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har de flesta själva skrivit efter duken. Handlingen innebär en attribuering 
av kontroll till sig själv, ett sätt att söka återta en kontroll över livet. Denna 
dimension är sannolikt viktig för alla de helandets moment vilka man aktivt 
sökte, behandling enligt Jakob såväl som förbön.

De funktionella copingmekanismerna kommer till uttryck i fyra övergri-
pande copingmetoder som även återfinns pingstvännernas vittnesbörd. Vid 
bevarande konserveras både signifikansens mål och dess medel (Gud är god 
och hör bön och kommer att göra mig frisk). Det är den grundläggande in-
ställningen i de vittnesbörd som publicerades i Evangelii Härold i synnerhet 
under de första decennierna. Vid återuppbyggande konserveras signifikansens 
mål men transformeras dess medel (för att bevara signifikansen att Gud är 
god trots uteblivet helande tillskrivs sjukdomen en mening, bönen förändras 
till »ske din vilja«). Detta blev efterhand en förklaringsmodell för att komma 
till rätta med diskrepansen mellan löfte och verklighet. Den grundläggan-
de tanken att hålla ut i tron och invänta förbättringen när tiden väl är inne 
fungerar också återuppbyggande: »En gång, när det var som mörkast, och 
jag trodde att mitt livs sol snart skulle gå ner, fick jag förvissning om att Jesus 
skulle hela mig, när Hans tid var inne. Och pris ske Gud, den som förtröstar 
på Honom, kommer sannerligen inte på skam.«97

En återvärderande metod innebär transformering av signifikansens mål 
men konservering av dess medel. De gamla värdena går förlorade (man fort-
sätter att be men tvivlar på att det finns en Gud som lyssnar). Så långt går inte 
tidningens berättelser – de stannar vid tvivlet på att Gud vill hjälpa »just 
mig«. Men ibland anar man bakom raderna ett större tvivel än så. Den fjärde 
metoden, nyskapande, innebär en transformering av både signifikansens mål 
och medel. Om båda förloras kan det leda till en total livsomvandling (den 
som kommer till tro och ber sin första bön). »Genom sjukdomen började jag 
söka Gud och upplevde frälsning. Jag blev också döpt och andedöpt och kom 
med i en pingstförsamling. Då föddes tanken hos mig, att Jesus, som frälst 
mig, skulle väl också kunna göra mig frisk.«98

I copingprocessen kan ett copingredskap användas. Det kan vara ett fysiskt 
objekt i form av ett ting eller en individ men också ett psykologiskt objekt 
som en idé, en inre bild eller ett begrepp. Böneduken är ett sådant redskap. 
Den kan förstås som ett övergångsobjekt (transitional object) som underlät-
tar rörelse i båda riktningarna mellan den yttre fysiska världen och den inre 
psykiska.99 Objektet är på en gång internt och externt: det externa objektet 

97.  EH 1950, 531 (Ally Persson);
98.  EH 1952 s 459 (F. Fallström).
99.  Begreppet bygger på P. Pruyser, J. Jones och R. LaMothe.
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(böneduken) laddas av individen med ett signifikant (internt) objekt. Lund-
mark urskiljer tre sådana: gemenskap, Guds kraft och tro.

Att duken är laddad med tro och Guds kraft var givetvis grundläggande i 
pingstvännernas förståelse: »Men jag tänkte, att Gud förmådde göra henne 
frisk.«100 Hur böneduken upplevdes vara laddad med gemenskap framgår av 
ett par vittnesbörd: »På begäran erhöll jag en böneduk från broder Manne 
Lind. Mina anhöriga och många trossyskon bådo mycket för mig«. »Läkaren 
ordinerade operation. Jag skrev efter en böneduk, och vännerna bådo till Gud 
för mig.«101 Då det gällde pingstvännernas bönedukar tillkom i många fall 
ytterligare en aktör: den person med helbrägdagörelsens gåva som bett över 
duken. Ibland förenades man i gemensam bön med denne, men det fanns 
de som sökte länka tillbaka kontrollen till den sjuke själv: »Men så en dag 
läste jag om William Branham från USA, hur han bad för sjuka och många 
därigenom blev friska. Jag skrev till honom och bad om förbön för alla mina 
krämpor. Efter en tid fick jag svar och en liten böneduk och uppmanades att 
själv bedja om hälsa. Det gjorde jag.«102

Då man hanterar böneduken hanteras även det signifikanta objektet. Du-
ken inte bara representerar objektet, exempelvis samhörighet, utan är en del 
av denna samhörighet. Genom att hantera böneduken som ett fysiskt objekt, 
som att ta på den, blir duken – eller snarare handhavandet av duken – ett 
copingredskap och del av copingprocessen. Andra signifikanta objekt som 
Lundmark iakttagit i samband med bönedukarna är kontroll, trygghet och 
hälsa/överlevnad. Sannolikt är det taktila en del av helhetsupplevelsen. Man 
kan spekulera i betydelsen av dukens material, dess förmåga att forma sig efter 
kroppen och andra faktorer, men några empiriska belägg i materialet finns 
inte.103 I pingstvännernas bruk tillkom ytterligare en dimension då duken im-
pregnerades med olja: ett annat externt objekt smälter samman med duken 
och bildar en ny helhet. Med oljan som en symbol för Anden blir Andens 
kraft rent fysiskt impregnerad i duken.

Övergångsobjekt kan skänka tröst och trygghet. Då man berör bibeln som 
fysiskt objekt för att finna tröst och mening är själva boken ett copingredskap, 
skriver Lundmark. Om däremot ett visst bibelställe förmedlar en idé, kun-
skap eller bild utgör detta copingredskapet. Flera berättelser ur Evangelii 
Härold vittnar om hur det fysiska objektet smälter samman med dess idé och 
blir på samma gång internt och externt. En kvinna läste versen ur Apostla-
gärningarna 19:12 om Pauli plagg medan hon la böneduken på sitt skadade 

100.  EH 1947, 902 (En tacksam mor).
101.  EH 1948, 763 (Naemi Johansson); 1953, 411 (Aurora Friman).
102.  EH 1956, 3 (L. A.).
103.  Blanton 2015, 2 ger ett antal sådana tolkningar.
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knä och bad.104 En man blev övertygad om att han skulle bli helad då han 
läste orden ur Jesaja 53, något som blev fysiskt genom att lägga den uppslagna 
Bibeln på bröstet (se s. 150). Användningen av tidskrifter och böcker likt 
bönedukar kan ses ur samma perspektiv: den tanke om helbrägdagörelse som 
tidningen representerar är fysiskt realiserad genom pappret och trycksvärtan. 
Då de läggs på kroppen blir själva handhavandet ett copingredskap som gör 
tankarna fysiskt förnimbara.

Forskaren David Morgan sammanfattar: »Things matter because they are 
how we connect to the world, how we participate within it, experience one-
self as part of it. Things are the world touching us.«105 Så kanske den sjukes 
upplevelse av böneduken liknade sjuksköterskans upplevelse av namnet Jesus: 
den »öppnade i ett nu en värld av möjligheter«.

Helandets aktörer
»Nej, jag har inte botat några sjuka«, säger Manne i en intervju. »Jaså, vem 
har då gjort det?«, undrar reportern. »Inte jag utan Jesus.« Det »ringa red-
skapet« har enligt Manne »ingen ära i det under Gud utför genom honom. 
Jesus allena skall ha äran«. Vid ett besök i Hudiksvall talade Manne över 
»Apg. 3 och påvisade hur Gud genom sin ’kraft’ kan hjälpa och hela sjuka 
människor. Det sker ej genom någon människas styrka eller makt, utan alle-
nast genom ett Guds ingripande, sade talaren.«106

Endast ett redskap  Synen på personen som redskap dominerar 
förkunnelsen över hela tidsperioden. »När Jesus gör under, så är det han, som 
skall tillbedjas, och ej redskapet«, heter det (1918), men det »är nog så även 
nu att en del ytliga naturer prisa redskapet mer än Jesus«.107 »Många ge red-
skapen äran i stället för Gud. Detta är mycket dåraktigt, ty redskapen kunna 
ej göra något till människors botande«, skriver G. E. Söderholm till söndags-
skolan (1925). »Men, då Gud kan använda dem såsom sina redskap, gör Han 
det gärna.« »Gud har inga särskilda gunstlingar, som Han vill anförtro sina 
gåvor åt«, betonar en broder vid bibelveckan i Kölingared (1934). De andli-
ga gåvorna är givna åt församlingen och bör praktiseras där: »De sjuka skola 
sålunda kalla på de äldste. Och när vi fått denna kallelse, äro vi mera frimodi-
ga, när vi skola gå åstad och lägga händerna på de sjuka. De sjuka ha då gjort, 
som Ordet säger, och vi få då också göra så, som Ordet säger. Och då blir det 

104.  EH 1957, 3 (Elin Mattsson).
105.  Morgan 2021, kap. 2 s. 14.
106. AB 19/2 1946; Hudiksvalls-Tidningen 22/5 1950. 
107.  EH 1918, 40 (A. H).
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så naturligt för oss, att Herren skall hjälpa den sjuke.« I debatten med Poul 
Bjerre betonade Pethrus: »Jag vill inte bli identifierad med undergörarna och 
det vill ej heller de vars talan jag för i denna sak. Vi tror ej på att vi kan göra un-
der. Allt som hör samman med helbrägdagörelse genom tro hör samman med 
en av huvudfrågorna i kristendomen, nämligen bön.« »Varenda människa 
vet säkert att Manne Lind aldrig givit sig ut för att vara någon undergörare«, 
skriver en insändare (1949). »De som vänder sig till Manne Lind söker inte i 
första hand honom – de söker Gud. Att stackars sjuka människor känner sig i 
behov av hjälp i bönen är inget att förvånas över.«108

I enlighet med denna syn nämns sällan »redskapen« vid namn i vittnes-
börden, det sker i endast 145 fall (ca 8 %). 71 olika personer namnges, fliti-
gast omnämnda är Manne (18), Georg Gustafsson (12), William Freeman 
(8), Smith Wigglesworth (7), Lewi Pethrus (6) och Algot Niklasson (6). 53 
personer nämns endast en gång vilket visar hur praktiken var spridd bland 
många. Församlingens äldste tillskrevs utifrån Jakobs brev en viktig roll. I 
vissa församlingar utsågs även diakoner som vanligen tillsammans med före-
ståndaren utgjorde styrelse. Förebilden kom från bibelns presbuteros (äldste) 
och diakonos (församlingstjänare) men rollfördelningen inom pingströrelsen 
mellan de båda grupperna var inte alltid klar och skiftade liksom termino
login genom åren.109 Manne var senast 1936 diakon och tio år senare äldste
broder. Från detta år utgjorde församlingens äldste och diakoner Filadelfias sty-
relse. »Att Gud genom tiderna har använt vissa personer på ett speciellt sätt 
som förebedjare för sjuka det kan icke förnekas«, menade Kristian Nielsén. 
»Det kan icke heller förnekas, att det ofta – kanske i de flesta fall – varit en 
icke-predikant eller icke-äldstebroder, som benådats på detta sätt. Man måste 
även erkänna, att enstaka kristna kvinnor tagits ut för en sådan uppgift.«110

Edvin Tallbacka berättar hur han trots nya glasögon såg allt sämre. Nu hade 
han dessutom tappat dem i skogen. Två gästande evangelister menade att han 
alls inte behövde resa till närmaste stad för att få nya glasögon. »Gud kunde 
när som helst återgiva honom normal syn.« Så blev fallet några dagar efter att 
de behandlat honom enligt Jakob.111 Kringresande evangelister förekommer i 
flera berättelser. De kunde till skillnad från predikanter och äldste vara kvin-
nor, i vittnesbörden nämns tolv stycken. Ett par evangelistsystrar i Småland 
»vilka tycktes underliga för människorna« medverkade till att en kvinna he-
lades i lungorna. En annan kvinna berättar hur hon blev helad genom »en 
enkel syster, som hade helbrägdagörelsens gåva och som var fylld med tro och 

108.  EH 1924, 94f. (Söderholm); 1934, 500f.; Dagen 22/2 1946 (Pethrus), 11/1 1949 (N.G.A.).
109.  Josefsson 2005, 98–102; Thörn 2014, 34.
110.  Nielsén 1946, 22.
111.  Överståthållarämbetet för polisärenden, Kriminalavd. B II/285.
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den Helige Ande«.112 I 1800-talets svenska helanderörelse hade kvinnor som 
Nelly Hall en framträdande roll. De första decennierna publicerade Evangelii 
Härold  flera artiklar kring helbrägdagörelse skrivna av amerikanska kvinnliga 
evangelister. Inom den tidiga pingströrelsen öppnade flera kvinnor helande-
hem. Kvinnliga evangelister var ofta pionjärer då pingstväckelsen etablerades 
på en ort, men den öppenhet som fanns under 1920-talet fanns ersattes under 
1930-talet av en marginalisering av kvinnor i ledningsfunktioner.113

Ibland fanns inte »rätt« personer att tillgå. En kvinna drabbades en natt 
av lunginflammation men då det var två mil till församlingen kunde de inte 
skicka bud efter några äldstebröder. »Men vi togo Gud på orden, och min 
make behandlade mig enligt Jak. 5, och Gud grep in.« »Om vi kunde få nå-
got bud till Märsta, så föreståndaren kunde komma och bedja«, sa en kvinna 
som efter att ha ramlat låg till sängs med svåra smärtor. »Vi kunna ju bedja en-
samma också«, blev svaret. Under bönen grep Jesus in omedelbart.114 Då de 
inte hade någon särskild förebedjare för sjuka i församlingen följde en man, 
hans hustru och två andra bröder själva instruktionerna i Jakobs brev och 
mannen de bad för blev »helbrägda i ett enda nu«. En kvinna som inte blivit 
helad trots att hon behandlats enligt Jakob flera gånger under sju år utförde 
handlingen på sig själv. »Guds Ande började mana mig att göra i ordning en 
oljeflaska. Men jag tänkte: ’Vad skall jag med denna?’ Fick dock ingen ro, förr
än jag lydde.« En kväll med häftig värk blev hon »påmind om oljeflaskan. 
Grep den i min förtvivlan och smorde mig själv och bad.« Värken slutade och 
efter en vecka var hon helad.115

Om det är Gud som verkar i helandet är inte ett personligt möte med en 
viss person nödvändigt. Flera varianter av detta argument möter genom åren. 
»Ni behöver icke resa upp till Stockholm för att bliva botad«, sa Pethrus till 
en man som ville söka upp honom, »ty den Gud vi hava här når även med sin 
kraft till Västanfors«.116 Ett liknande svar fick Georg Gustafssons far av Bolt-
zius: »Herren är också i Småland«. Argumentet återkom 1972 då Kathryn 
Kuhlman höll möten i Sverige. »Ska vi inte ta flyget ner till Jönköping, du 
kanske blir botad?«, frågade en hustru sin invalidiserade man. »Nej«, sva-
rade han. »Vi har samme Jesus i Lappland. Vill han så kan han göra mig frisk 
här.« Han blev sedan helad »i ett ögonblick« när församlingens förestån-
dare och en äldstebroder behandlade honom enligt Jakob. Kristian Nielsén 
kritiserade de som reste långa vägar för att försöka bli botad av sin »favorit

112.  EH 1935, 658 (Gerda Svensson); 1944, 1131f. (En syster i Herren).
113.  Nyberg Oskarsson 2007.
114.  EH 1942, 198f (E. E.); 1942, 903 (M. Gustafsson).
115.  EH 1930, 719f. ( J. N.); 1942, 43 (Karin Nilsson).
116.  Brev till Sven Larsson 18/8 1921, cit. Josefsson 2005, 154 fotnot 75.
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helbrägdagörare«. »Varför giver du icke Gud tillfälle att stadfästa sitt ord på 
platsen, där du bor, genom församlingens predikant eller predikanter?« När 
resultatet av sådana resor blev negativt var det enligt Nielsén precis som det 
skulle vara eftersom man åsidosatt den väg Gud anvisat.117

… men ändå med särskild gåva  Samtidigt som Manne endast 
såg sig som ett »redskap« byggde hans verksamhet på att »Gud hade låtit 
mig, svaga och skröpliga människa, få helbrägdagörelsens gåva«.118 Paulus 
skriver att de nio nådegåvorna ges åt var och en så att de blir till nytta, men att 
olika personer får olika gåvor: »åt en annan givas helbrägdagörelsens gåvor 
i samme ene Ande« (1 Kor 12:7–11 i 1917 års översättning). I Bibel 2000 
heter det »gåvan att bota«. »Det är många, som tro, att alla, som bedja med 
sjuka med det resultatet, att de bliva helbrägda, ha helbrägdagörelsens gåva«, 
skriver O. L. Björk i en predikan (1929). »Jag har också bedit med sjuka, så 
att de blivit helbrägda, och man har frågat, om jag haft helbrägdagörelsens 
gåva. ’Nej’, har jag svarat, ’men jag söker att bedja trons bön för de sjuka, och 
Gud gör dem helbrägda ibland, men jag har icke helbrägdagörelsens gåva’.« 
Förmågan till omedelbart helande tycks för Björk vara ett kriterium för hel-
brägdagörelsens gåva, själv behövde han ibland be under lång tid innan den 
sjuke blev frisk. En person blev efter sitt andedop förvissad om att det var 
möjligt att helas från sitt långvariga lidande. Två bröder kom för att vittna 
och fick frågan om de »hade gåvan att bota sjuka«. De svarade: »Det ha vi 
inte. Men det står, att trons bön skall rädda den sjuke«. Dagen efter bad de för 
den sjuke: »Då de så lade händerna på mig och anropade Herren om hjälp, 
kände jag att en kraftström genomgick hela min varelse och bortsköljde all 
sjukdom.«119

Många vände sig till Manne eller Georg Gustafsson efter att utan resultat 
varit föremål för förbön eller behandlats enligt Jakob i sin hemförsamling. 
»Skall du inte åka till Manne Lind och få honom att bedja med dig?« En 
man som under fyra år prövat de flesta sätt att återfå sin fulla syn följde rå-
det från sin hustru utan större hopp. Han trodde inte heller på förbättring 
efter att ha träffat Manne, men efter ett par veckor kom synen tillbaka.120 
Den inneboende motsättningen mellan »helbrägdagörare« och »verktyg« 
accentuerades genom de utländska »specialister« på helbrägdagörelse som 
kallades. De byggde sin verksamhet på de många berättelser om under som 
följde i deras spår men betonade själva att de inte besatt någon speciell för-

117.  Stävare 2011, 55; Dagen 2/12 1972 (Knut Stenvall); Nielsén 1946, 17f.
118.  Lind 1944, 43f.
119.  EH 1929, 725f. (O.L. Björk); 1918, 207 (C. S.).
120.  EH 1944, 482 ( J. Nordén); Stävare 2011, 169f.
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måga att hela. »Broder Wigglesworth betonade ofta, att han, Wigglesworth, 
intet kunde göra, men att det var de sjukas och hans tro, som satte dem i 
förbindelse med Gud och blev en anledning till Guds ingripande«, skriver 
Pethrus (1931). Men inför William Freemans möten (1950) skriver Pethrus 
att denne »är medveten om att han har en övernaturlig gåva att bota sjuka«. 
Strömmen av hjälpsökande visar att människor mer tog fasta på detta än 
Pethrus förbehåll, att Freeman »är beroende av Guds ingripande och även av 
omgivningens och de sjukas tro«.121

»I tider av väckelse bliva vissa väckelseredskap lätt överpopulariserade – de 
kristnas tillfälliga gunstlingar – religiösa idoler«, kritiserar Kristian Nielsén. 
De säger att endast Jesus skall ha äran men »på ett sådant sätt, att ingen behö-
ver ta det för att vara allvarligt menat«. Det fordrades »kolossal ödmjukhet 
och ett allt igenom helgat liv« för att kunna förvalta gåvan utan att bli hög-
modig, vilket var ett skäl till att den var både sällsynt och kortvarig. Det finns 
många »som i dag äro kringvandrande intyg på, huru det går, när man icke 
håller sig till sanningen, när man icke giver Gud äran och när man söker komma 
i ropet och få namn som en ’helbrägdagörare’«. Det har ibland »tvingat Gud 
att fråntaga en och annan förvaltare, vad Han en gång gav honom att förvalta. 
I sanning en fruktansvärd degradering!«122

»En svårt lidande syster« undrar om det inte skulle gå att få Wigglesworth 
– som just lämnat landet – att återvända till Sverige. Hon får till svar att det 
nog inte var möjligt. »Men bättre är, att Jesus är här i Sverige, och Han förmår 
att hjälpa den ståndaktigaste nu som fordom. Bed någon ringa Jesu vän smör-
ja eder med olja och bedja för eder i Jesu namn, och ’trons bön skall rädda 
den sjuke, och Herren skall återställa honom’. […] Prisat vare Hans namn!« 
Tjugo år senare fick Pethrus en liknande fråga från en kvinna då Freeman 
nyss rest hem: »kan Pastor Petrus skaffa hit Pastor Freman så ska vi betala 
omkostnaderna, det gör ingenting vad det kostar.« Hon undrar om Pethrus 
vet någon annan som har gåvan att bedja för sjuka. Sekreteraren svarar: »Vi 
ha en broder här i församlingen som brukar bedja för sjuka. Hans namn är 
Manne Lind. Han har själv på ett underbart sätt blivit helad av Gud från svår 
sjukdom. Det kanske skulle gå att tillskriva honom.«123

Om en person anses besitta särskilda egenskaper – en särskild essens – kan 
denna tänkas förmedlas genom kontakt eller berörande. »Jag vill ha min syn 
igen«, ropade en blind kvinna vid ett av Wigglesworths möten. »Jag går inte 
härifrån förrän jag fått min syn igen.« Hon ville komma fram till honom och 

121.  EH 1931, 426f. (Pethrus); Dagen 26/1 1950.
122.  Dagen 26/1 1950; Nielsén 1946, 23ff, 55; 1952, 7, 14.
123.  EH 1929, 621; Lewi Pethrus arkiv, E IA/77, E. L. den 16/3 och 31/3 1950.
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röra vid hans kläder. Sådana människor var till stor hjälp menade han.124 Vid 
ett av Filadelfias möten för sjuka hade en kvinna smugit sig in. Hon hade fått 
något i ögat vilket gjort att det blivit inflammerat och svullnat igen. En läkare 
hade sagt att en operation var nödvändig och hon var rädd att mista ögat. Då 
hon satt sig ytterst på en bänk närmast dörren

kom en liten oansenlig man förbi. Det var en lämplig person att föra fram hen-
nes begäran till förebedjarna, tänkte hon och fattade honom i rocken när han 
passerade. Men mannen hade så bråttom, att han rusade i väg utan att lägga 
märke till henne. Och då – i besvikelsens ögonblick – hände det. Ett litet grus
korn föll ned i handen, som hon hade sträckt ut för att vidröra mannen, som 
inte hade uppmärksammat henne. Hon kände liksom en elektrisk stöt, när hon 
rört vid hans kläder. Det gjorde så ont i det sjuka ögat, att hon steg upp och 
skyndade sig ut. Men på hemvägen försvann värken som genom ett trollslag.

Under natten rann det blod och var ur ögat, men på morgonen var det läkt. 
»Hos läkaren väckte händelsen lika stor uppståndelse som i hennes hem.«125

Den bibelkunnige associerar till berättelsen om den blödarsjuka kvinnan 
vars blödning genast upphörde då hon rörde vid tofsen på Jesu mantel.126 Det 
var en av de berättelser på vilka man byggde tron på att Jesu under sker än 
idag. Så kunde en man på Kaanans tungomål utbrista: »Både min familj och 
jag ha fått uppleva, att Jesus än i dag botar sjuka och sträcker ut sina genom-
stungna, helande händer. Vi ha, ära vare Gud, fått vidröra hörntofsen på hans 
klädnad och genomstrålats av den helande livgivande kraften från Honom, 
som dog för våra synders skull.«127 Pethrus poängterar att det inte fanns nå-
gon kraft i själva manteln – den var endast ett hjälpmedel för kvinnans tro.128 
I berättelsen hos Lukas reagerade Jesus på beröringen och sa: »Någon rörde 
vid mig. Jag kände att kraft gick ut från mig.« Mannen i Filadelfia märkte 
inte att någon rörde vid hans rock, det var kvinnan som vid ett senare tillfälle 
upptäckte att den märklige mannen var Manne. Då hon berättade för honom 
vad som hänt svarade han: »Det var inte jag, det var Jesus, som botade sys-
ter.« Manne skriver att han »nästan tycker det är förmätet att publicera« 
skildringen – men gör det ändå.

… som själva förkroppsligar undret  I oktober 1942 besökte 
Manne Arboga. »Broder Lind vittnade då om sin frälsningsupplevelse samt 
hur Gud hade botat honom från barnförlamning – ett av de mest levande 

124.  DN 27/5 1929.
125.  Lind 1944, 99–101.
126.  Luk 8:43–49; Matt 9:20–22; se även Matt 14:36.
127.  DBV 1938, 3 (Thorsten W Nilsson).
128.  EH 1934, 423f,; SvD 22/2 1946.
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bevis på Guds makt.« De flesta evangelister profilerade på helbrägdagörelse 
hade själva upplevt sig blivit helade från sjukdom. Den egna personen blev 
på så sätt betydelsefull genom att förkroppsliga undret. »Jag står här därför 
att Gud botade mig, när jag höll på att dö«, sa Wigglesworth i en predikan. 
Georg Gustafsson blev helad som barn och för 1950-talets Freeman och 
Branham var de egna upplevelserna ett fundament i verksamheten. Mannes 
person användes i en kommentar för söndagsskolan kring texten där Paulus 
helar en lam man (Apg 14:8–10).

Satt mannen och tänkte, när Paulus hade ropat till honom att resa sig: »Det 
är omöjligt för jag har ju aldrig kunnat resa mig förut«? Nej, han sprang upp. 
När Paulus bjöd honom resa sig, kom Guds kraft in i hela hans varelse och så 
skedde undret. Kan sådant ske i vår tid? Ja, vi minns t. ex., att när en broder bad 
för Manne Lind, fick denne, som då hade varit lam i två år, en kraftström genom 
sin kropp och kunde resa sig och gå.129

Det finns en inneboende logik i att den som själv övervunnit sin sjukdom har 
en särskild kunskap om både sjukdom och botande. Etnologiska studier visar 
hur specialistens egen erfarenhet av sjukdom i många kulturer är viktig för 
dennes status. Sjukdomen blir ett slags initiationsrit eller övergångsrit (rite de 
passage) där man övergår från en status som en bland många sjuka till en av 
få helade. Detta leder till en förändring inte bara inom individen själv utan i 
relation till den sociala gruppen. Ett exempel är shamaner i många kulturer. 
Etnologen Mircea Eliade talar om initiatory sickness där en exstatisk upplevelse 
förändrar »the profane, pre-’choice’ individual into a technician of the sacred« 
som sedan får undervisning av de gamla mästarna. Om sjukdom anses orsa-
kad av övernaturliga makter visar övervinnandet att individen har en särskil-
da förmåga att kommunicera med dessa och att på så sätt bota.130 Mannes 
egen sjukdom kan även ses som en form av »kreativ sjukdom« (se s. 56).

En person kunde även förkroppsliga det uteblivna helandet vilket riskerade 
att underminera förkunnelsen. »Varför? Varför?«, frågade en söndagsskol
lärarinna. Hon talade om att Jesus är den store Läkaren som kan bota alla 
slags sjukdomar men hade samtidigt ett eksem som inte ville läka och var rädd 
att barnen skulle få reda på detta. Till slut lät hon behandla sig enligt Jakob 
och eksemet försvann på några dagar. I samma dilemma hamnade Linnéa 
Halldorf som två gånger helats från svårt eksem. Under sin tid som missionär 
i Kongo kom besvären åter. »Påkostande var det för mig under denna tid att 
med ombundna händer vittna om att Gud hör bön och att Jesus är vår läkare. 
Men jag fick nåd att göra det med den djupaste övertygelse.« Hon blev helad 

129.  EH 1942, 935f. (R. Lernberg); 1923, 253f. (Wigglesworth); 1948, 658 (Erik Adolfsson).
130.  Kirmayer 2003, 250f . efter H. Fabrega 1979; Eliade 1964, 33f.
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en tredje gång och kunde »med outsäglig glädje« intyga att »hos Gud är 
makten«. En predikant hade innan söndagens möten gjort hål på en finne 
varpå ansiktet svullnat. »Det blev allt sämre, och en broder på platsen sade åt 
mig under dagens lopp, att inte bleve Guds namn förhärligat, därigenom att 
jag ginge så där.« Han förstod att de önskade att han skulle låta behandla sig 
enligt Jakob, men efter att på natten själv kämpat i bön rann varet ur såret som 
sedan läktes med hast.131

Risken för andra människors negativa reaktioner kunde vara en del i en 
bönens förhandling med Gud. En mamma med fem små barn gick till läkare 
med sitt skadade knä. Men smärtorna blev värre och hon bad: »Hjälp mig, 
Jesus, mina ofrälsta grannar höra ju, huru jag ropar. Skall Du då icke hjälpa 
mig?« Hon kände då hur en underbar kraft genomströmmade hela hennes 
varelse. »Jag bröt benet på onsdagen, och på torsdagen gjorde Jesus mig frisk. 
Folket i trakten blev så förundrat. De sade, att ett under hade skett.« En annan 
kvinna piskade sängkläder på den isiga balkongen när hon tappade balansen 
och tyckte sig glida mot en säker död. Hennes första tanke var »att detta var 
vagnen, som Gud skulle hämta mig i« och hon kände »inte den minsta fruk-
tan«. Men sedan blev hon rädd att grannarna skulle undra varför inte Gud 
kunde förhindra en sådan död. »Då tänkte jag: Blir Gud vanärad genom min 
död? Den tanken var så ryslig, så jag ropade av hela mitt hjärta (ty mina läp-
par voro hårt slutna): ’Men, käre Gud, vill Du verkligen det?’ Med detsamma 
kände jag, hur jag drogs tillbaka, och om ett ögonblick stod jag fullt upprätt 
och stadigt på fötterna.«132

Avgränsning mot andra  »En person som söker skilja på frälsning 
och helbrägdagörelse kan lätt råka in på avvägar och bli en humbugmakare 
som söker egen ära«, skriver Manne. »Vår tid har många sådana fruktansvär-
da exempel.« Det fanns undergörare som reste runt i landet och hade mot-
tagning på hotell. För några hade verksamheten religiösa förtecken, för andra 
spelade inte religionen någon roll. Då Pethrus 1934 stämdes för ärekränkning 
av en man som tog emot folk i egenskap av helbrägdagörare väckte det stor 
uppmärksamhet i tidningarna. Aftonbladet publicerade en nidvers: »Hel-
brägdagörare bland pingstens speciella vänner / bör vara folk som pastor 
Lewi Pethrus känner. / I annat fall på kättarbål man bums dem bränner.«133 
Men målaren Wiktor Herman Johnsson (1894–1980) i Vansbro var långt ifrån 
okänd. Pethrus och Sven Lidman hade 1930 publicerat ett avståndstagande: 
»För vår del hava vi intet som helst förtroende för mannen och varna alla 

131.  EH 1941, 806 (Anna Bostedt); EH 1936, 851. (L. Halldorf ); 1935, 586 (E. S).
132.  EH 1936, 522 (Tea Lindqvist); 1935, 378 (En syster i Herren).
133.  Lind 1944, 120; AB 23/3 1934.
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för honom.« De var »övertygade, att J. gjort sig skyldig till frambärande av 
falska profetior och att han icke äger någon verkligt andlig uppenbarelsens 
gåva«. Lika allvarligt tycks ha varit att han haft möten tillsammans med den 
av Filadelfiaförsamlingen sedan något år bannlyste A. P. Franklin. Johnssons 
verksamhet hade även orsakat splittring inom pingströrelsen i Dalarna.134

Sedan han utan framgång begärt 25 000 kronor i skadestånd föreslog 
Johnsson lika fruktlöst en uppgörelse i godo om 1 000 kronor. »Nu hoppas 
jag, att Johnson icke mer kommer att uppträda som profet och troshelbrägda
görare«, skrev Pethrus sedan målet lagts ner. »Om han det gör, kommer jag 
ännu en gång, om jag får leva och föranledes därtill, att för Guds saks skull 
göra mig skyldig till vad han kallar ärekränkning.«135 Så blev snabbt fallet då 
Johnsson i en ny stämningsansökan hävdade att Pethrus sedan fem år kal�-
lat honom »en sol- och vårman, bedragare, trollkarl och för övrigt en farlig 
person, vilken man bör akta sig för«. Att verka som helbrägdagörare var inte 
olagligt men det var förbjudet att ta betalt. Johnson hävdade i stället att han 
förlorat sina kunder som målare och blivit ruinerad.136 Åtalet ogillades och 
Johnsson blev – till Pethrus illa dolda förnöjelse – skyldig att betala rätte-
gångskostnaderna om 170 kronor.

Men hur var det med sanningen då utgången av målet meddelades i Evan
gelii Härold? Man skrev att Pethrus »hade inkallat tre vittnen, vilka förkla-
rade att svaranden ej fällt de smädliga yttranden för vilka han åtalats«.137 
Försvarets linje hade dock inte gällt själva yttrandena utan att Johnsson i 
praktiken inte arbetat som målare och därför inte kunde ha förlorat några 
inkomster. Ett vittne styrkte att Pethrus sagt just »Då är han ju en sol-, och 
vårman och en bedragare« och under rättegången framkom att epitetet sna-
rare var berättigat än att det – vilket Pethrus under ed vittnade om – aldrig 
hade fällts.

134.  EH 1930, 519f.; 1930, 519f.; 1932, 852.
135.  DN 8/4 1934; EH 1934, 328.
136.  Stockholms rådhusrätt, Avdelning 6, A I/379 nr 193. 1/6 och 15/6 1934.
137.  EH 1934, 459.
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Konfliktytor

Attityder till medicinsk vård
Jag har aldrig studerat medicin; jag har icke ens hållit i en läkarbok. Men jag har 
trott på Gud och varit en förebedjare, som genom Hans nåd fått hjälpa andra sjuka.

Herren bör vara läkaren  Mannes ord ur hans bok kompletteras 
i Dagens intervju med: »Läkarvetenskapen har vi fått av Gud och visst skall 
vi vända oss till läkare när vi behöver dem. Men den störste av alla läkare är 
Jesus.« I en insändare berättar Anna Odeheim hut Manne kallades att be för 
en allvarligt sjuk medlem som inte ville till sjukhus: »Till lasarettet genast. 
Har ni bett till Gud här och han inte gripit in, så måste människan till lasaret-
tet för operation. Men kom ihåg: då allt hopp är ute, kan Gud ändock gripa 
in.« »Det var sanningen som talade«, menade hon.1

Mannes ord formulerades under 1940-talet. Under pingstväckelsens första 
decennier var förkunnelsen en annan. »De jordiska läkarna ha sin uppgift 
bland dem, som icke tro, men för den troende utlovas gudomlig helbrägda
görelse, vilken mottages på samma sätt som syndernas förlåtelse, nämligen 
genom tron«, skriver Pethrus (1918) i en betraktelse för söndagsskolan. 
»Det vittnar ej om förtroende till Gud att först bekänna: ’Herren är min 
läkare’, och sedan vid sjukdomsfall anlita jordiska läkare«, heter det några år 
senare. Som stöd anförs berättelsen om konung Asa som inte sökte Herren 
utan endast läkares hjälp (2 Krön 16). Samma bibelställe anförs av en skribent 
som förvånas över människor som tror att Gud har makt att ta bort synden 
men inte att han kan befria från syndens följd, sjukdomen. »Det är verkligen 
överraskande att se, huru många som bekänna sig tro på Gud, lita mera på 

1.  Lind 1944, 25; Dagen 29/1 1946 (M. Lind), 8/2 1946 (Anna Odeheim).
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syndiga människor än på Gud, sin skapare. Må Herren giva oss mera nåd att 
se det onaturliga i detta.«2

»Det står icke, att de sände bud på någon jordisk läkare«, skriver Söder-
holm angående berättelsen om Lasarus ( Joh 11). »Sådana funnos nog även 
på den tiden. De skickade bud till Jesus.« Predikanten Per Nilsson, profilerad 
på helbrägdagörelse, skriver att på apostlarnas tid »skickade de ogudaktiga 
sina sjuka till den kristna församlingen för att bli botade, nu gå de troende till 
världen, till ogudaktiga läkare, som icke tro på någon Gud alls, med sina sjuka 
för all få hjälp. Vilken andlig fattigdom!« I en artikel från engelskan sägs ett 
skäl för sjukdom vara att »sätta vår tro och bekännelse på prov, likasom ville 
Gud se om vi nu efter vårt vittnesbörd om vår tro på Jesus såsom läkare, skola 
skicka bud på mänskliga läkare, då vi komma i verklig nöd.« För att det skall 
bli triumf måste det första ha varit prövning: »Det kan aldrig bli helbrägda-
görelse, om det icke först varit sjukdom!«3

»Jag har aldrig under hela min verksamhet sagt till någon, att de icke sko-
la gå till läkare«, menar Pethrus i sitt föredrag Pingstväckelsen och gudomlig 
helbrägdagörelse som hölls i februari 1926 och snabbt trycktes. Att moderera 
de mest extrema åsikterna och karismatiska uttrycken var genom åren hans 
självpåtagna uppgift. Svenska Morgonbladet välkomnade hans deklaration 
och hoppades att det skulle undanröja beskyllningar för fanatism. Men det 
var ett i högsta grad dubbelt budskap. Visserligen var tron på helbrägda
görelsen enligt Pethrus inte någon »dogm« som medlemmarna måste tro 
på, men samtidigt måste var och en »handla inför Gud« utifrån »personlig 
övertygelse och upplevelse«. Att inte tro på helbrägdagörelse genom trons 
bön innebar att man stod »vacklande och icke ha visshet«. I sådana fall upp-
manades människorna »i allmänhet att gå till läkare« – även här märks alltså 
en viss reservation.4 Den vacklande tron var inte bara ett tecken synligt för 
människorna utan – än värre – för Gud.

»Jag för min del har aldrig själv någonsin avgivit något löfte på att icke be-
söka läkare eller kalla läkare till mitt hem«, sa Pethrus. »Och varför skall man 
göra det?« Men alla visste att han själv – i realiteten hans hustru Lydia – satt 
förebilden då det gällde att lita på Herren som Läkare. I december 1913 blev 
hon svårt sjuk under sin graviditet sedan fostret dött men var kvar i kroppen. 
Hon »svävade mellan liv och död i flera veckor« och en tillkallad kvinnlig 
läkare menade att ett kirurgiskt ingripande var nödvändigt. Dagen före jul-
afton kom »en kär syster, en riktig troshjältinna« på besök. Till Lewi sa hon

2.  EH 1918, 4 (Pethrus); 1922, 79 (Th. R.); 1926, 497f. (övers. Karl Asp).
3.  EH 1925, 225f. (Söderholm); 1924, 507f. (P. Nilsson); 1921, 125 (från eng. av A. F. J.).
4.  Pethrus 1926, 19; SvM 22/3 1926.
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att det säkert var Gud, som ville krossa mig, och jag måste böja mig och gå till 
läkare. Vi äro stoft och behöva krossas på den punkten också. »Ja, är det så«, 
sade jag, »då vill jag, men jag känner, att gå vi till människor nu och icke tro på 
Gud, så brister något i mitt liv, och jag kan icke tro på Gud såsom förr.«

Systern menade att tidningarna skulle göra honom »såsom en mördare inför 
alla« om hans hustru skulle dö utan att ha sökt läkarhjälp. De beslutade att 
låta henne själv avgöra saken. Hon sa »att hon hade fått klart för sig« att hon 
skulle dö om hon kom i människohänder men att Herren kanske skulle hjälpa 
om de inte gick till människor.

Hon ville helt vila i Guds händer. Och vi beslöto båda, att om det vore Guds 
vilja, så skulle min hustru få gå hem till Gud och jag bliva kvar med min tro på 
Herren. Jag kände, att skulle min hustru dö, huru smärtsamt det än skulle vara, 
så skulle icke min tro på Herren svikta, ty det är naturligt, att förr eller senare 
skola vi alla dö, och vore hennes tid slut, så skulle hon gå hem, men hade vi till-
kallat läkare, hade min tro brustit.

Han böjde så knä vid hustruns säng och de bad tillsammans innan han la sig att 
somna. Vid 2–3 tiden på julaftonsmorgonen »hade Gud gripit in och hjälpt 
fullständigt« så att förlossningen av det döda fostret skett naturligt.5 »Detta 
är för stort för att vara sant!« sa »den gamla troende ackuschörskan«. Nästa 
dag upplevde man hemmet »som om det varit fyllt av änglaväsen. Det var en 
helighet och en gudomlig närvaro, som det är fullkomligt omöjligt att beskri-
va. Och den lycka och glädje vi kände var sällsam.« På trettondagen var Lydia 
åter med i kyrkan. »Min frimodighet att predika, att Gud gör under, och 
min övertygelse om hans trofasthet blev på ett underbart sätt stärkt«, skriver 
Pethrus i sina memoarer.6

»Det är nog svårt för människor i dag att sätta sig in i den situation, som 
makarna Pethrus befann sig i 1913«, skriver Adrian Holmberg. »För Lydia 
gällde det bokstavligen liv eller död. För Pethrus gällde det hans trovärdighet 
som förkunnare av Guds ord […] Kunde han predika helbrägdagörelse ge-
nom tron på Gud, om han inte själv höll provet.«7 Tio år efter händelsen kan 
Pethrus konstatera: »Jag skulle icke våga tala så, om jag icke upplevat det. Om 
jag ej trodde på Gud även i detta avseende, vore jag den största skurk i världen. 
Jag måste ju tro, vad jag sett och tagit på med mina händer. Vi ha ingen anled-
ning att frukta för någonting.«8

5.  EH 1930, 624f. (Pethrus).
6.  Pethrus 1953, 288–291.
7.  Holmberg 1980, 95–97.
8.  EH 1922, 49 (Pethrus).



230  Konfliktytor

Efter händelsen skrev Pethrus sin sång Löftena kunna ej svika.9  Versen 
»Gör såsom Abraham gjorde, blicka mot himlen opp« syftar på Guds löf-
te till Abraham att han skall få en son trots att hans hustru var för gammal 
för att föda. Gud befaller sedan Abraham att offra denne sin ende son som 
brännoffer, men han hindras i sista stund av en ängel (1 Mos 22). Gud ville 
på detta sätt testa Abrahams yttersta trohet. Lydia Pethrus tillfrisknade. Likt 
Abraham hade de visat sin trohet och därmed kvalificerat sig för Guds hjälp. 
De vann med Holmbergs ord »en seger som skulle komma att få stor bety-
delse för dem själva och för många andra. [ … ] Efter denna seger var det som 
om ingenting var omöjligt för Gud och Pethrus, när de arbetade ihop. Pethrus 
ordnade detaljerna, Gud gav kraften.« Men, fortsätter Holmberg, man skall 
inte glömma att det var Lydia som satsade sitt liv i kampen: »Hade inte Lydia 
varit den kvinna hon var, hade inte segern för Pethrus blivit den den blev. Som 
så ofta gav kvinnan offret, under det att mannen tog lönen.«

Så förhöll det sig bokstavligen i ett fall berättat av en utomstående och 
kritisk sjuksköterska. En pingstvän och »helbrägdagörare« var gift med en 
barnmorska men förbjöd henne att själv kalla på sakkunnig hjälp vid sin för-
lossning. Hon låg i »ohyggliga lidanden« under flera dygn tills grannar kal�-
lade på hjälp, men då var det för sent. »Kvinnan dör i barnsäng. Och vid ett 
kort därefter följande bönemöte tackar mannen Gud för att han fått styrka 
att offra sin hustru för sin tro.«10

Tanken på hustruns död som ett offer möter även hos Georg Gustafsson. 
Trots hans profil som förebedjare för sjuka tvekade de inte att kalla på läkare 
då hans hustru Gerda drabbades av dubbelsidig lunginflammation. Hon fick 
både läkarvård och förböner men avled efter ett par veckor. Gustafsson hade 
haft stor framgång i sin verksamhet i Jönköping men var nu sedan något år 
bosatt i Norrköping. Då han första gången steg av tåget i Norrköping kände 
han en kall hand på sin hals och blev stående likblek som fastvuxen på per-
rongen. Han hörde hur den onda makten talade till honom: » – Jag är ande-
fursten över den här stan. Här ska det inte bli som det varit i Jönköping. Här 
är det jag som bestämmer. Georg rös men svarade: – Nej, jag tjänar Herren 
Jesus Kristus, och han är Herre också över dig. Rösten återkom lika isande 
som förut: – Ska du uppleva seger i den här stan, så ska du också få betala ett 
högt pris för den.« Gustafsson såg hustruns död som det pris han var tvungen 
att betala för att nå ett andligt genombrott i Norrköping.11

  9.  Pethrus 1953, 291–294; Nisser, Selander och Bernskiöld 2017 nr 254.
10.  DN 19/7 1925.
11.  Stävare 2011, 194.
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Ett starkt tryck  Om Pethrus inte uteslöt medicinsk vård framstod 
den ändå som ett andrahandsval när den egna tron inte var tillräckligt stark. 
Trycket från församlingen var många gånger starkt. Då Kristian Nielsén 
(1952) blickade tillbaka på sina fyra decennier som pingstpredikant tänkte 
han särskilt på »sjuka människor, som fått en fördömelsedom kastad i an-
siktet av någon onykter och övermodig gudsmänniska, därför att de sökt jor-
diska läkare«. Han hade sett hur många »gastkramats av oro på grund av 
de övermodigas domar« och hamnat i ett djupt själsmörker, svårt att bryta. 
Men Nielsén såg sådana övermodiga, dömande människor som undantag vil-
ka själva inte »kommit igenom med det andliga livet i behåll. De flögo högre 
än vingarna kunde bära dem, ramlade ned och slogo sig fördärvade. Dånet av 
deras fall hördes vida omkring. En kort tid irrade de omkring som religiösa 
trasbylten, innan de slutade livet i mörker och töcken.«12

Relationen till anhöriga kunde leda till både inre och yttre konflikt. »Min 
hustru grät och bad mig att för barnens skull gå till doktorn«, berättar en 
man som drabbats av blodförgiftning. »Men det blev så klart för mig, att jag 
inte skulle gå dit utan överlämna saken i Guds händer. Och, pris ske Gud, när 
morgonen grydde, var jag frisk.« »Vi ha ju i flera år haft Herren som vår läka-
re, men vi måste söka jordisk läkare på grund av omständigheterna«, skriver 
en kvinna som bävar inför tanken att hennes man och små barn skulle bli läm-
nade ensamma. Då läkaren inte gav något hopp lät hon behandla sig enligt 
Jakob och fick förvissning att Jesus gjort henne frisk. I flera berättelser kallar 
man på läkare men fortsätter bedja i förhoppning om att Gud skall gripa in 
innan läkaren hinner fram. En man berättar hur hustrun låg i lunginflamma-
tion med 40 graders feber men att de trots vännernas inrådan inte ville söka 
läkare. Sedan hon en natt kände »ett styng i bröstet« samtidigt som blod 
kom upp trodde de att slutet var nära. I sin förtvivlan kallade mannen nu ändå 
på läkare som efter noggrann undersökning utbrast: »Ja, detta var underligt. 
Symptomen tyda ju på lunginflammation, men jag kan inte finna ett spår av 
någon sjukdom.«13

I debatten kring Manne berättas i Expressen om en pingstvän i Norrland 
som drabbats av »kräfta på skallbasen« och trots att han blev allt sämre inte 
ville söka läkare. Både församlingens opinion och hans hustru avrådde från 
detta. »Din tro är inte tillräckligt stark«, sa man, »så fort din tro växt så 
kommer du att bli hjälpt.« Då han på inrådan av en släkting till slut sökte 
vård hade sjukdomen gått för långt och han avled efter en tid. »Märkligast i 
hela denna tragiska historia«, skriver tidningen, var att mannen och hustrun 
några dagar efter att han sökt läkare fick ett brev från församlingens pastor 

12.  Nielsén 1952, 44f.
13.  EH 1935, 778 (Sterner); 1927, 455 (Ester Karlsson); 1935, 314 (En ringa broder i Herren).
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som meddelade att de uteslutits ur församlingen. På omvägar fick de veta att 
läkarbesöket var orsaken. Åke Bergström (1887–1977), provinsialläkare i 
Delsbo, berättar om en kvinna som avlidit i bukhinneinflammation sedan 
hon alltför sent sökt upp honom. I hennes församling trodde man att hon 
hade influensa, man bad för henne och menade att hon skulle bli bra men att 
hennes tro var för svag.14

Det fanns de som var övertygade att Gud trots allt hade en förlåtande in-
ställning till den som först sökt läkare: Han säger inte »’När du icke sökte 
Mig först, då bryr Jag Mig icke om din begäran’. O nej, så handlar icke vår 
Gud. Han är en tillflykt i nöden, väl beprövad. Halleluja!« G. E. Söderholm 
kritiserar de kristna ledare som menar att det är att fresta Gud om man vänder 
sig till honom utan att först sökt all mänsklig hjälp som går att få. Men »pris 
ske Gud, fastän många sålunda handlat i otro och i missuppfattning av Guds 
ord och löften, har Gud dock ofta svarat på sådana människors böner och gri-
pit in, då allt var hopplöst«. Jesus gjorde aldrig någon »åtskillnad mellan sju-
ka och sjuka« utan »såg endast efter, om de hade tro till att bliva helbrägda«. 
Söderholm manar: »Må Gud emellertid giva oss alla, som vilja gå trosvägen, 
nåd att handla visligt i allt och att ej handla längre än efter måttet av den tro, 
som vi verkligen äga!«15

Samma tankar möter hos Sven Lidman. Beslutet kring läkarvård är inte en 
fråga om principer utan om styrkan i tron för stunden. »Hur kan jag i dag för-
utsäga styrkan av min tro i morgon?«, undrar han och fortsätter att »ingen 
kristen går omkring laddad med tro«. »Den tro jag har i en viss stund, den 
har jag och intet därutöver – men vid ett annat tillfälle kan jag äga mer av 
tro, leva så nära Gud att jag kan ta ut mer av Honom än eljest.« Tankarna 
är ett eko av de som under 1800-talet formulerades av Charles Cullis. I ett 
föredrag refererat i Göteborgs Weckoblad vände han sig mot att ge kategoriska 
löften som att »aldrig mer taga en enda droppe medicin«. En dag kan man 
vara »i ett sådant andligt tillstånd« att man vågar lita på Herren utan medi
cin, en annan dag känner man i stället att man bör ta medicinen. Har man 
då gjort ett bindande löfte kommer man att känna sig »bunden, ängslig och 
fördömd«. »När du har sådan tro, att du kan lita på Gud för vad som helst, 
lita då så på honom, om icke, så gör det näst bästa.«16

Om man en gång valt helbrägdagörelsens väg måste man hålla fast vid 
denna. Att åter ta till mediciner eller andra behandlingar var ett uttryck för 
bristande tro. Jesus helade inte alla vid dammen i Betesda förkunnade Smith 
Wigglesworth: »orsaken var att de – tittade i dammen. Det är tron som gör 

14.  Expressen 3/2 1946.
15.  EH 1935, 457 (Stina G.); 1941, 288f., 1927, 363f. (G.E. Söderholm).
16.  SvD 3/7 1927 (Lidman); Göteborgs Weckoblad 20/1 1888 (Cullis).
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det, tron och ingenting annat än tron. Att ha ett öga på doktorn och den stin-
kande medicindammen och det andra på Jesus, det duger ej. Då blir du bara 
skelögd, men aldrig frisk.«17 Tankarna återkommer i början av 1950-talet 
hos Naima Blomqvist. Att lita på Herren som läkare måste vara förankrat i 
den egna övertygelsen och inte grundat i andras tro, skriver hon. Men har du 
en gång fattat detta beslut har du »bränt dina skepp och rivit alla dina broar 
och kan ej mer gå tillbaka«. Genom att uppge hela »rätten att själv bestäm-
ma över din kropp, så skall Han taga den i sin vård på ett hittills oanat sätt«. 
»Du kan vila trygg i att Jesus tagit över ansvaret för ditt liv, även om det skulle 
innebära att följa honom i döden. Detta är då Guds plan: ’Ingen dör i förtid, 
därför att han vill pröva Gud som sin läkare’.«18

En återkommande kritik gällde de som ansåg sin sjukdom vara något som 
Gud i kärlek lagt på dem men samtidigt sökte läkare eller tog medicin för att 
bli friska. »Huru upproriskt är det icke att söka undkomma hans tuktan!«, 
dundrade Nancy Gentry och Wigglesworth läxade upp en kvinna: »Ni tror, 
att det är Herrens vilja, att ni skall lida, och likväl försöker ni att bliva kvitt 
lidandet så fort som möjligt. Det vimlar ju av apoteksflaskor här. Kom fram 
ur ert gömställe!«19

Om man i ett svagt ögonblick vänt sig till läkare kunde skadan repareras 
genom att på egen hand avsluta behandlingen. Efter en hjärtattack fick Hilma 
Hammarström tre mediciner – enligt läkaren »de starkaste jag kan skriva 
ut« – sedan hon vägrat sjukhusvård. I stället för att köpa ut medicinen gick 
hon till kvällsmötet i Filadelfia där hon efter förbön blev »fullkomligt hel-
brägda från denna sjukdom, vilket också en läkare betygade«.20 Att sluta ta sin 
medicin stärkte den egna tron och banade väg för Guds ingripande: »Innan 
jag böjde mina knän, tog jag medicinburken och slog ut hela innehållet, ty jag 
ville lita endast på Gud.« »I Jesu namn gick jag och slog ut min medicin, och 
strax därefter grep Herren in och gjorde mig frisk.«

En kvinna som sedan tio år led av en svår nervsjukdom var hjälpt av sin 
medicin men längtade efter att bli fri ifrån den. »Jag kastade allt på Herren 
och var utan medicinen något mer än en månad. Då när Jesus såg, att jag var 
villig att lämna allt och ville lita helt på Honom, döpte Han mig i sin Helige 
Ande. Han lossade järnbanden och tog bort avguden och gjorde mig fri. Hal-
leluja!«21 En berättelse från en kvinna (1952) speglar en förändrad attityd 
till medicinering. Hennes nervsjukdom blev än värre genom att bönesvaret 

17.  DN 7/5 1929.
18.  EH 1951, 14f. (N. Blomkvist).
19.  EH 1918, 62f (Gentry); 1923, 253f. (Wigglesworth); även 1926, 497f. (K. Asp från eng).
20.  Hammarström 1945.
21.  EH 1944, 723 (Margit Olsson); 1941, 590 (S. P.); 1934, 514 (En syster frälst av nåd).
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uteblev. Till slut vände hon sig till läkare och fick medicin. »Jag tog medici-
nen och fick mera sedan. Kroppen blev starkare. Tron började åter spira i mitt 
hjärta. Jesus hade blott dolt sig bakom molnet.«22

Att följa andra ordinationer kunde också framstå som bristande tro. För 
en kvinna som länge sökt läkare och medicinerat utan resultat ledde beslutet 
att gå in för en sundare livsföring fram till hennes omvändelse. »Den sunda 
kosten har särskilt med tanke på mina bristsjukdomar varit till stor välsignel-
se och är det alltjämt. Jag tackar Gud för den.« Men då hon gav kosten den 
största äran och inte Gud »tillät Gud samma svåra värk komma tillbaka«. 
Ett annat exempel kommer återigen från Anna Thurmann som på grund av 
ischias måste stödja sig på sitt paraply. Sedan hon blivit helad från »hyper-
plastisk artrit« bestämde hon sig att gå hem utan stöd. »Jag skall icke längre 
ta in någon medicin, ej heller använda medicofysisk behandling eller diet, 
utan nu skall jag äta och leva, som om jag vore fullkomligt helad. Och inga 
omslag skall jag lägga mer.«23 Predikanten Per Nilsson hade dålig hals och 
hade av läkare uppmanats att inte andas in kall luft. En kall, stormig höstdag 
skulle han åka 1 1/2 mil efter häst i stark blåst längs öppet hav. »Själafien-
den« viskade att han måste svepa en schal kring ansiktet, men en annan röst 
sa: »Är det att handla i tro?« Han reste iväg utan sjal och kunde sedan predi-
ka utan problem. Söderholm varnar för att anse sig vara »troshjältar« genom 
att inte följa läkares goda råd. »Svåra bakslag kunna följa på sådant, och Guds 
namn kan bliva högeligen vanärat. Vi behöva, att vår tro på Gud är parad med 
sann kristlig ödmjukhet och även lydnad för mänsklig ordning, så långt den ej 
hindrar oss ifrån att handla efter Guds ord.«24

Kritik och debatt  I sitt föredrag bemöter Pethrus de många ankla-
gelser om fördröjd eller utebliven sjukvård som förts fram under 1920-talet. 
»Om vi bedja Gud för en sjuk och Gud griper in, ja, då skall man hitta på alla 
möjliga historier. Skulle det åter hända, att en person dör, och det kan bevisas, 
att någon varit där och bedit till Gud, då stackars den – det är precis som om 
man tagit livet av den sjuke.«25 Detta var vad han själv anklagats för. »Lewi 
Pethrus som läkare: Bön och handpåläggning dålig kur mot difteri« lyder en 
rubrik i Stockholms-Tidningen (1920). Han hade en fredagskväll kallats att be 
för en sexårig pojke. Då denne därefter blev allt sämre kallade föräldrarna på 
tisdagsmorgonen trots allt på läkare som var den då både kände och omdisku-
terade Henrik Berg (1858–1936). Denne kunde bara förklara att pojken var 

22.  EH 1954, 3 (Ruth Andersson).
23.  EH 1950, 818f. (Greta Nilsson); 1943/35:939 (Thurmann)
24.  Nilsson 1918, 13f; EH 1927, 363f. (Söderholm).
25.  Pethrus 1926, 18.
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död och att det rört sig om difteri. Bergs artiklar i exempelvis Svenska Mor-
gonbladet visar en öppen attityd till helbrägdagörelsen, men han betonade att 
hans inställning inte påverkade avståndstagandet mot föräldrarnas agerande 
i det aktuella fallet.26

Fallet prövades av hälsovårdsnämnden utifrån den nya lag om behörighet 
att utöva läkarkonsten som efter många års utredning kom 1915. Den ersatte 
en lag från 1688 och kom att gälla fram till 1960. Enligt 1915 års lag hade 
läkarna inte ensamrätt att bota sjukdomar. Men det fanns viktiga undantag. 
Ett första var smittosamma sjukdomar och kräfta, vilka på lagsvenska kallades 
behandlingsförbjudna sjukdomar. Vissa behandlingsformer var inte heller 
tillåtna, i synnerhet hypnos. Här gavs ytterligare stöd i den lag från 1916 som 
förbjöd offentlig hypnotisk tillställning. En central gränslinje gick vid att den 
obehöriga läkarverksamheten inte fick bedrivas yrkesmässigt. Slutligen kunde 
man ställas till svars för att man orsakat skada för annan, detta gällde nu även 
läkarna själva. Ansvaret gällde inte bara behandlingen i sig utan om denna 
haft till följd att man inte sökt adekvat läkarvård i tid.27

Hade den sjuke pojkens föräldrar brutit mot kravet att söka läkare för 
smittosamma sjukdomar? Enligt Hälsovårdsnämnden hade de inte förstått 
att det rört sig om difteri. »Det är icke alldeles sällsynt, att ett barn icke är 
så sjukt under de första dagarna av denna sjukdom men sedan plötsligt ge-
nomgår en kris.«28 Inga åtgärder var därför aktuella mot föräldrarna och inte 
heller kunde Pethrus anklagas för att ha uppträtt som läkare. Två år senare 
inträffade ett likande fall i Huskvarna där en gosse dog i difteri. Fadern ankla-
gades i tidningarna för att inte ha kallat på läkare. Men inga åtgärder vidtogs 
av myndigheterna då det visade sig att han trott det rört sig om halsfluss och 
att inga försök till helbrägdagörelse hade skett.29

Tolkningen av yrkesmässig verksamhet var den brännande punkten 1918 
då predikanten Anders August Åhlén av en oenig rätt dömdes till böter. 
Åhlén drev ett hälsohem i Gävle dit sjuka fick komma för att bli föremål för 
bön. Visserligen hade han inte tagit betalt, menade rätten, men då han inte 
hade något annat arbete var han helt beroende av de frivilliga gåvor han tog 
emot. Detta skulle därför jämställas med yrkesmässig verksamhet. Han hade 
dessutom tagit emot personer som led av lungtuberkulos vilket innebar ett 
obehörigt utövande av läkarkonsten.

Ansvaret stod i fokus för en dom (1922) mot Per Olsson (se s. 213). En 
flicka med lungtuberkulos hade av Olsson fått rådet att inte anlita läkare då 

26.  DN 15/1 1920.
27.  Eklöf 2000, 120ff.
28.  Stockholms-Tidningen 16/1 1920, cit. EH 1926, 134.
29.  Jönköpings-Posten 31/1 1922, cit. Söderholm 1926, 8–13; EH 1926, 144.
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det skulle innebära att hans bön blev utan verkan. Östbo häradsrätt fann att 
»verksamheten för helbrägdagörelse genom tro icke i och för sig vara av be-
skaffenhet att böra för svaranden föranleda ansvar«. Men hans råd till flickan 
att inte följa läkarnas anvisningar innebar ändå att han »måste hava ansetts 
behandlat nämnda sjukdom«. Rätten menade också att han tagit betalt för 
sitt besök och dömde honom till 100 kronor i böter. Söderholm vände sig 
mot resonemanget och menade att det måste vara sjukes ensak vilken behand-
ling man väljer.30 »Människan bär väl också själv en smula ansvar för sitt liv«, 
skrev Pethrus tjugo år senare. »Hon får själv svara för och bära följderna av 
vilken hjälp hon söker då hon är sjuk.«31 Detta hade även hävdats av riksdags-
utskottet i förarbetet till 1915 års lag: »det var patientens ensak om denne 
uppsköt behandlingen av en läkare för att i stället vända sig till en kvacksalva-
re.« Domstolarna kom att tolka lagens skrivning långt mer restriktivt än vad 
riksdagen tänkt sig.32

De som hävdade individens personliga ansvar gjorde undantag om be-
slutet gällde andra, i synnerhet barn. I början av 1926 anklagades Filadelfias 
pastor Alfred Gustafsson av tidningar för att inte låta läkare behandla hans dot-
ter för en ögonsjukdom som riskerade att göra henne blind. Dagens Nyheter 
anmälde Gustafsson till barnavårdsnämnden som avskrev ärendet. Dottern 
var född blind och man väntade på plats på en blindskola där hon skulle få 
den hjälp och läkarvård som var lämplig. Nämndens rättsombud anklagade 
i sin tur tidningen för att inte tagit reda på fakta utan bedrivit något som 
liknade medeltidens inkvisitioner: »Den anklagade skall brännas, vad han 
än gjort.«33

I några berättelser har föräldrarna valt att inte söka vård då deras barn 
drabbats av sjukdom. En gosse hade fått en sticka i fingret vilket resulterade i 
blodförgiftning. Föräldrarna ville lita på Gud men det såg inte ut att hjälpa. 
»Efter mycken kamp visade Gud oss, att vi måste bli villiga att lämna vår gosse 
åt Honom och av hjärtat säga: ’Gör Gud med honom, som Du behagar’.« 
Pojken tillfrisknade på ett par dagar och en tillkallad läkare sa: »Då vill jag 
säga eder sanningen, att vi läkare hade ej kunnat hjälpa honom.« Då en flicka 
drabbats av förlamning i högra sidan uppmanades pappan efter undersökning 
ta henne till barnsjukhuset. »Skulle ej min Gud vara förmer än alla barnsjuk-
hus i världen!«, undrade han och bar i stället hem flickan. Efter ett par veckors 
bön kunde hon röra några fingrar och ett par månader senare var hon fullt 
återställd. Någon gång sägs valet vara barnets eget. En femårig flicka med en 

30.  Östbo Häradsrätt, cit. i EH 1927, 363f; Jönköpingsposten 30/6 1927; EH 1927, 363f.
31.  Provinstidningen Dalsland 15/2 1946.
32.  Eklöf 2000, 125.
33.  Pastor Karl Ohlson, cit. Söderholm 1926, 11–14; EH 1926, 159.
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svulst på halsen och hög feber blev allt sämre trots föräldrarnas böner. »Det 
blev emellertid klart för oss, att vi skulle gå bibelns väg.« »Eftersom det även 
var den lillas önskan att bliva behandlad efter Guds ord« kallade man på för-
samlingens föreståndare. På morgonen var både febern och svulsten borta.34

»Jag tar risken! Allt vad Gud tillåter hända i samband med denna min tro, 
är jag villig underkasta mig!« Till denna slutsats kom Pethrus då två av deras 
pojkar fick polyper och rekommenderades operation för att förhindra fram-
tida skador på såväl hälsa som intellekt. Han och hans hustru bad för barnen, 
men det tycktes inte hjälpa. »I ett nu framstod för mig hela denna risk, som 
det innebar att åsidosätta ett kirurgiskt ingripande. Då det gällde mig själv, 
hade jag ju rätt att handla, som jag ville men detta gällde mina barn, andra 
personer och deras framtid.« Hur skulle han kunna försvara sig både inför 
andra och inför barnen om de inte blev helbrägdagjorda? »Efter att lämnat 
saken helt i Guds händer fick jag en fullkomlig vila i min själ. Jag hade mycket 
arbete omkring mig och glömde snart hela saken.« Någon tid därefter kom 
han en kväll »helt plötslig att tänka på pojkarna«. Hans hustru berättade då 
att polyperna var borta. Pethrus beslut blev enligt honom senare viktigt för 
pojkarna själva. »Jag hade också den uppfattningen, att med varje trossteg jag 
tog med avseende på min familj, skulle välsignelsen komma, inte främst över 
mig utan över min familj och i första hand över barnen.«

»Då våra barn varit sjuka, har jag aldrig vågat begära, att Gud ovillkorligen 
skulle låta dem leva«, skriver Pethrus. »Ingen vet, vad en människas liv kan 
bära i sitt sköte. Därför har jag alltid vid sådana tillfällen ytterst lämnat saken 
helt åt Gud och Hans goda, fullkomliga och behagliga vilja.« Det gällde då 
en av deras döttrar fick opereras akut för brusten blindtarm sedan bönerna 
inte gett resultat. Den uteblivna bönhörelsen var för Pethrus »en fullkomligt 
ny erfarenhet« som dock »på intet sätt« skadade hans tro på gudomlig hel-
brägdagörelse. Han förstod att hindret låg hos honom själv som måste böja 
sig fullständigt inför vad som än hände. Den läkare som anklagat paret Peth-
rus för underlåtenhet avled en tid därefter av en skada han själv inte tagit på 
allvar. Det blev för Pethrus »en påminnelse om att ingen människa har livet 
eller döden i sin hand, utan vi står strängt taget alla lika hjälplösa inför dessa 
mäktiga faktorer i tillvaron.«35

Vårdens gränser  Då Manne till sin ansökan om gratialer bifogade ett 
intyg av »legmiterad lekare« kan det tolkas som att begreppet var främmande 
för honom inte bara till stavning utan även till innebörd (se s. 53). Under sin 
sjukdomsperiod träffade Manne många läkare, men ingen kunde göra honom 

34.  EH 1927, 130. (En syster); 1927, 378f. (F.); 1936, 726 (Gustaf Jansson).
35.  Pethrus 1955, 213–218.



238  Konfliktytor

frisk. Läkarens legitimation blev inte ett bevis på förmågan att bota utan på 
behörigheten att skriva intyg om sjukdomen. Manne blev i sin tur legitimerad 
sjuk. Medicinhistorikern Motzi Eklöf menar att läkarnas kamp från början av 
1900-talet mot »kvacksalveri« (dit de även räknade helbrägdagörelsen) kan 
ses som »en retorisk kamp ur ett underläge, som en konstant otrygghet för 
läkaryrkets ställning i samhället«. I många länder var utgången av behand-
lingen avgörande för gränsdragning mot kvacksalveri, i Sverige drogs gränsen 
vid den formella behörigheten.

Den professionella sjukvården genomgick från slutet av 1800-talet en stor 
förvandling. Vid de naturvetenskapliga och medicinska institutionerna blev 
den vetenskapliga forskningen allt viktigare. I takt med de naturvetenskapliga 
framstegen följde en ökad optimism kring förmågan att bota. Men ännu vid 
sekelskiftet 1900 var det inte självklart att läkarna nådde auktoritet genom 
sin förmåga att bota. De diagnostiska metoderna hade visserligen förbättrats, 
men »den terapeutiska arsenalen« var ännu inte så stor.36 Den ökade benä-
genheten hos pingstvännerna att söka läkare som berättelserna visar över tid 
– och särskilt under 1940-talet – sammanföll med gradvis gjorda medicinska 
framsteg då det gällde exempelvis vaccin och operationer.

De långa avstånden och en utbredd pingströrelse sågs (1927) av en läkare 
i Västerbottens län som två likvärdiga faktorer som avhöll sjuka från att söka 
hjälp i tid. Då en kvinna fick blindtarmsinflammation uppmanade en sjuk-
sköterska henne att söka läkare. »Men som vi hade lång väg till läkare, var 
detta ej så nära till hands. Och jag kände också, att jag ej fick lämna mig i män-
niskohänder. Nej, jag ville vara i Guds hand. Hans barmhärtighet är stor.« 
Hon tillfrisknade sedan hon blivit behandlad enligt Jakob av församlingens 
evangelist. Hennes berättelse ger en bild ur verkligheten: »Många gånger har 
jag varit ensam hemma med mina små – ibland under kalla, mörka vinter
nätter – när de hava varit sjuka, kastat sig av och an i rop- och feberyra. Men 
jag har ropat till Jesus i min nöd – sjukdomen har vikit, och de hava lugnt 
insomnat. Pris ske Gud!« En annan kvinna drabbades av lunginflammation 
och närmsta läkaren fanns tretton mil bort. Hennes man vände sig då »till 
den Läkare, som är fjärran men ändock nära dem som äro i nöd« och sjuk
domen vek sedan ifrån henne allt mer och mer.37

Att söka läkare kostade pengar. I många berättelser liknar man sig vid den 
blödarsjuka kvinnan som blev helad då hon rörde vid Jesu mantel. »1919 
blev jag opererad av en läkare i Stockholm – och fick som kvinnan […] kosta 
på mig allt, vad jag ägde.« Att betala mycket för ingenting när hjälpen finns 

36.  Eklöf 2000, 175, 349.
37.  Söderhamns tidning 4/4 1927; EH 1927, 23 ( J. B.); 1936, 687 (Charlotta Johansson 

genom A. Johansson).
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att tillgå utan kostnad är ett tema i flera berättelser. »Hjälp mig tacka Jesus, 
som har helat mig från en obotlig magsjukdom, som icke läkarna kunde göra 
något åt. Har kostat på mig flera hundra kronor på dessa, men ej blivit hjälpt. 
Så blev jag behandlad efter Guds ord i fredags på sjukmötet, och Jesus helade 
mig med detsamma.« En kvinna berättar hur hon som ung haft kräfta och 
kastat ut så mycket pengar på läkare att kommunen fick hjälpa henne. »Jag 
var då 19 år gammal, och eftersom jag var fattig, måste jag arbeta, men fick lida 
mycket svårt.« »Herren blev då min femte läkare«, berättar någon. »Han 
kunde hela mig på stunden, utan penningar och för intet. Halleluja!«38

Ordinationer kostade också pengar. »Här ha ni er guldgruva« sa en läkare 
om patientens många recept. »Ja, i sanning, tänk vad pengar det gått åt, men 
inget hjälpte«, konstaterade mannen samtidigt som han kom tänka på vad en 
professor sagt: »Ja, nu ha vi gjort, vad vi kan – vi äro inte mera än människor 
– men skulle inte ni, som tror på Gud, kunna bli frisk?« Även andra ordina-
tioner kunde vara dyrbara. I ett av de första numren av Evangelii Härold  berät-
tas om en kvinna utanför Köpenhamn som ordinerats ett ägg om dagen men 
varken hade höna eller pengar. En morgon hörde hon ett kacklande ljud – en 
höna var på väg att flyga ut genom fönstret efter att ha lämnat ett nyvärpt ägg 
i sängen. Kvinnan åt upp ägget under tack till Gud. Hönan tillhörde grannen 
som tyckte om historien och gav henne ägg utan att hönan behövde flyga in.

Någon gång speglar läkarens ordination det sociala avståndet till patien-
ten. Då en nyutexaminerad folkskollärarinna omkring 1920 drabbades av 
öronkatarr gav en av Stockholms främsta öronspecialister henne rådet att 
varje sommar resa till Kanarieöarna där klimatet var särskilt välgörande för 
hennes öron. När hon sa att hon inte hade råd svarade han att hon då antag-
ligen kommer att vara döv om tio år. »Skulle inte du, som gett ut så mycket 
pengar på läkare, kunna söka Jesus?«, frågade henne en studiekamrat. Vid ett 
sjukmöte i Filadelfia blev hon behandlad enligt Jakob och därefter helad.39

Pingstvännerna har respekt för läkarens yrke och söker själva läkare, sa 
Pethrus i debatten med Poul Bjerre. Men de skulle vara mer villiga om de 
hos läkarna mötte större förståelse för sina religiösa behov.40 Det alltmer 
dominerande naturvetenskapliga synsättet inom medicinen lämnade inte 
plats för religionen som förklaringsmodell. I minnestexter skrivna av läkare 
över avlidna kollegor under perioden 1890–1960 lyser religiösa ord med sin 
frånvaro.41 En allmänt religionsfientlig hållning hos läkare påverkade givetvis 

38.  EH 1927, 211f. (Sven Bergkvist); 1943, 307 (anonym); 1934, 467f. (Olga Johansson); 
1918, 207 (C. S.).

39.  EH 1942, 415 (O. Vald. Fredlund); 1916, 14 (Olfert Ricard); 1939, 233 (Berta Dahlin).
40.  SvD 22/2 1946 (Pethrus).
41.  Eklöf 2000, 4.
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inställningen hos de troende som stod inför valet att söka vård. Man ansåg 
inte bara Herren vara en större Läkare utan betraktade de flesta läkare som 
syndare i vars händer man inte ville lägga sig.

Bemötandet av en kvinna med en obotlig tarmsjukdom ger intryck av en 
föraktfull syn på den troende: »Till tröst talade läkaren om, att jag skulle 
få dö i samma sjukdom som Martin Luther dog i. Han dog under de gruvli-
gaste plågor, sade man. Men så blev jag helad i ett nu från dessa sjukdomar, 
ära vare Jesus!« För pingstvännerna var Jesus en annorlunda läkare, inte bara 
genom sin överlägsna förmåga att bota utan genom sin framtoning. »Jesus är 
den kärleksfulle och milde läkaren«, skriver Tage Sjöberg. Där den jordiske 
överläkaren socialt, statusmässigt och till sina värderingar stod långt från de 
flesta pingstvänner var Överläkaren Jesus en nära vän. Så heter det i en sång: 
»Ingen läkare på jorden Är dig lik, o Herre, kär! Allt förstår du, allt förmår 
du, Och så öm och mild du är.«42

Vittnesbörden vittnar  Hur avspeglar sig de inre och yttre kraven 
kring medicinsk vård i vittnesbörden? I hälften av alla berättelser går det att 
utläsa om man sökt medicinsk vård eller ej. Fördelningen över tid framgår av 
diagrammet ovan. Sammanlagt har man i 10 % av berättelserna explicit eller 
implicit avstått från att söka läkare medan man sökt läkare i 37 % av fallen. 
I lite drygt 10 % har man vistats på sjukhus eller sanatorium. Det andra dia-
grammet anger andelen som ej sökt läkare i de 921 artiklar där valet framgår. 
Av dessa fall har man mottagit vård i 77 % men ej sökt vård i 12 %. Berättelser 
som framhåller att man endast sökt Herren som läkare finns under hela tids-
perioden, men blir förhållandevis färre efterhand. I tolkningen är det viktigt 

42.  EH 1944, 1082 (En syster som Jesus hjälpt); DBV 1932, 1 (Sjöberg); Segertoner1930 nr 137.

Andel av totala antalet vittnesbörd per period.



Attityder till medicinsk vård  241

att minnas att två kategorier av människor ej har någon röst i materialet: å 
ena sidan de som enbart vänt sig till läkare och därefter blivit bra eller bättre, 
å andra sidan de som varken sökt läkare eller blivit helade. De som valt att 
behandlas enligt Jakob har i något högre utsträckning avböjt läkarvård än de 
som enbart varit föremål för förbön, men tendensen är svag och materialet 
disparat. Skillnaden är större bland de som anger egen bön, men att de mer 
sällan mottagit vård kan förklaras av att bönen »satts in« i ett tidigt skede 
av sjukdomen.43

Dessa siffror kan jämföras med brev skrivna till Georg Gustafsson åren 
1931 till 1937. Av de brev som innehåller begäran om förbön eller är tackbrev 
nämner omkring 40 % »Herren som läkare«. I en tredjedel av dessa utesluts 
medicinsk vård, i de övriga litar man på Herrens förmåga men utesluter inte 
läkarhjälp. Omkring 20 % av brevskrivarna har undersökts eller fått en diag-
nos av läkare. Man skrev till Gustafsson sedan läkaren misslyckades, men var 
öppen inför att söka läkare om Gustafsson skulle misslyckas.44 Tidningens 
berättelser under motsvarande period ger än liknande bild: 27 % av de som 
tog ställning i frågan uteslöt medicinisk vård. Andelen som sökt läkare är 
med 34 % av samtliga fall något högre än i breven.

Då det gäller lagens behandlingsförbjudna sjukdomar nämns kräfta i endast 
38 berättelser. Diagnosen fordrar läkarbesök, men ett par berättelser bygger 
på självdiagnos. Om de få fallen innebar att man följde lagen genom att söka 
läkare eller om de som avböjt vård inte kunde vittna om helbrägdagörelse går 
inte att avgöra. Elis Berven (1885–1966), överläkare på Radiumhemmet och 

43.  Förbön mottagit vård 82%, ej sökt 8%; Jakob 76% resp. 12%, egen bön 82% resp. 13%. 
I andelen har de berättelser räknats bort där attityderna inte framgår.

44.  Stävare 2011, 164ff.

Andel som ej sökt läkare där atitityderna framgår.
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professor i radioterapi vid Karolinska Institutet, hade sin uppfattning klar: 
»Under de 34 år som jag sysslat med kräftsjukdomar har jag icke sett ett enda 
fall som botats genom välsignade dukar, olja eller handpåläggning.« En pa-
tient som avbrutit sin behandling på uppmaning av några pingstvänner hade 
i »ett hjärtskärande brev« bett att få komma tillbaka men tumören var då så 
stor att chanserna att överleva var ytterst minimala.45

I några fall har man opererats för tumörer men ser tillfrisknandet som en 
följd av Herrens ingripande, ibland sedan man bedömts vara utom rädd-
ning. En kvinna med bröstcancer behandlades enligt Jakob men då böne
svaret dröjde lät hon operera sig. Enligt läkaren tillfrisknande hon »ovanligt 
fort«.46 I några berättelser sägs läkaren verifiera att tumören är borta. Giertz 
– som var öppen inför möjligheten av oförklarliga händelser – menade att de 
flesta vittnesbörd om helande från kräfta antagligen kunde förklaras genom 
att läkarens ursprungliga diagnos varit felaktig.47 För den sjuke minskade det 
inte upplevelsen av ett under. »Jag hade länge lidit av den hemska sjukdomen 
kräfta, för vilken det, som vi veta, ej finnes någon mänsklig bot«, skriver en 
kvinna. En annan fick av läkare »det hemska meddelandet, att jag hade blivit 
angripen av kräfta – och det veta vi alla, att den som fått kräfta har fått dödens 
stämpel på sig«.48

»Tuberkulosen är en med rätta fruktad sjukdom«, skriver Manne, »men 
Herren är mäktig att gripa in även emot den.« Olika former av tuberkulos 
utgör omkring 5 % av sjukdomstillstånden. I så gott som samtliga fall har man 
sökt läkare, men då det var en förutsättning för själva diagnosen är det inte 
ett mått på i vilken omfattning man följde lagens påbud. Pethrus hoppades 
(1920) att rättegången mot A.A. Åhlén skulle ge prejudikat att tro på Herren 
som läkare för alla sjukdomar. »Som alla vet, har Herren i sitt ord icke gjort 
någon skillnad på smittosamma och icke smittosamma sjukdomar, utan visat 
oss bönens och trons väg till helbrägdagörelse i det ena såväl som i det andra 
fallet.« Löftet gällde »alla sjukdomar, av vad slag de än månde vara, ty något 
undantag för vissa sjukdomar har icke omnämnts i Skriften«.49

Att drabbas av tuberkulos var för många ett hårt slag: »Jag blev mycket 
ledsen. Mina lysande framtidsplaner blevo nu grusade. Sanatorium var min 
framtid, om jag hade någon? Allt syntes mörkt och hopplöst.« I några fall 
blev man frisk i väntan på att få en plats, i andra grep Gud in under eller efter 
vistelsen. En kvinna blev botad efter besök av Manne och Carl Tinglöv; en 

45.  Expressen 3/2 1946.
46.  EH 1949, 35 (En syster frälst av nåd).
47.  Giertz 1941, 173f.
48.  EH 1935, 412 (Ingeborg Jonsson); 1943, 1030 (Linnéa Johansson).
49.  EH 1920, 65f. (Pethrus); Överståthållarämb. för polisärenden, Kriminalavd. B II/285.
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man var inlagd på Visby lasarett och bara timmar från att dö då hans syster 
skrev till Manne om förbön. På morgonen blev mannen bättre vilket för läkar-
na var en gåta.50 Några sökte sig till Solhemmet, grundat 1927 som en filial till 
Betania i Lillån. Föreståndaren Sara Eklund fick ta emot kritik: »Många goda 
Guds barn hava skrivit till mig och talat med mig om att det är otro att skilja 
bröstklena från andra sjuka, när man tror på Herren som sin läkare.« Att man 
blev frisk innebar inte att problemen var över. En man som gick »månad efter 
månad, år efter år« utan att få något arbete konstaterar att »arbetslöshet som 
följd av sjukdom gör livet bittert för mången. Så var det för mig. Jag vart trot-
sig, och jag inbillade mig vara åsidosatt av mina medmänniskor.« Han fick en 
ny livsinställning sedan han blivit frälst.51

Berättelsernas läkare  Då flödet av vittnesbörd var större än de 
som fick plats i tidningen var urvalet i sig en förkunnelse. Varför publicerades 
då så många berättelser där människor först sökt läkare? »Tänk, att den store 
Läkaren blev den siste för mig, då Han bort vara den förste!«, skriver en kvinna 
till Manne. Hon hade två gånger opererats för bröstcancer med lyckat resul-
tat men hade nu en tumör i magsäcken som inte gick att operera. Läkaren 
föreslog att hon skulle flytta till ett hem för kroniskt sjuka för att få tillgång 
till smärtstillande medel, men genom Mannes och andra trossyskons böner 
blev hon frisk. Men rådet att gå helbrägdagörelsens väg följde hon först när 
»all mänsklig hjälp« var slut. Vid återbesöket på sjukhuset väckte kvinnan 
förundran. En sjuksyster sa: »Vi se, att Gud är säkrast ändå«.52

Så ger vittnesbörden en roll att leva sig in i för den som vacklar inför det 
egna beslutet. Valet att söka läkare blir inte ett nederlag utan uttryck för Guds 
ledning – utan läkarbesök kan inte skillnaden gentemot Herren som Läkare 
bedömas. Om prognosen sägs vara dålig eller en operation vara nödvändig 
läggs samtidigt en stabilare grund för undret. Ibland inleds en behandling 
som visar sig vara utan framgång. Där den store Överläkaren förmår allt är 
den jordiske överläkaren inte ens någon underläkare. I flera berättelser sägs 
läkaren erkänna detta som ett slags underkastelse inför tron.

En kvinna var på återbesök hos läkaren som förvånad konstaterade att ben-
rötan var borta. Hon sa att »att det var Gud, som gjort det« efter att hon låtit 
sig »behandlas enligt Guds ord«. »Kan det hjälpa?«, frågade läkaren. »Ja, 
i detta fall ser det så ut.« En man berättade att han blivit frälst och därför var 
förvissad om att Jesus botat båda hans eksem och käke. »Det ju alltid roligt 
att höra att en människa omvänder sig till det bättre«, sa läkaren, men »vi tar 

50.  EH 1930, 463 (Sonja Sandberg); Lind 1944, 105ff, 115ff (Alice Börjeson, Sara Andersson).
51.  EH 1927, 526f. (S. Eklund); 1941, 846 (Ingvar Blomström).
52.  Lind 1944, 73f. Hulda Larsson 24/4 1939; även EH 1939, 618.
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väl en plåt, så få vi se, ty röntgen ljuger icke«. Efter att ha granskat plåten sa 
han: »En friskare käke kan man inte få se, och jag böjer mig för övermakten, 
ty att det finns en övermakt det både tror och vet jag, fastän jag inte kan för-
klara det.« Då Manne ville besöka en sjuk ofrälst man på ett sjukhus vägrade 
professorn honom tillträde, men gav med sig efter att Manne läst en vers ur 
sin bibel. »Mannen blev frälst efter en halvtimme säger hr Lind, så bad jag för 
hans sjukdomar och efter några dagar började han tillfriskna. När jag nyligen 
besökte honom, träffade jag samme professor vilken nu sade: Tack för hjälpen 
herrn och bed till Gud herrn så också jag blir frälst.«53

Den förvånade läkaren är ett genomgående tema i berättelserna. Tillfrisk-
nandet är antingen oförklarligt eller sker oförklarligt snabbt: »När doktorn 
kom, frågade han förundrad: ’41 igår och 37 i dag?!’ Sjuksköterskan svarade: 
’Ja, han tror på att Gud gripit in’.« »Det här kan jag ej förstå«, sa en läkare till 
en kvinna om den förbättring han såg. Hon fick »tillfälle att vittna om Jesu 
makt nu, som fordom, när man lämnar allt i Hans hand« och läkaren »er-
kände också, att det var det bästa man kunde göra«.54 Manne ville tillskriva 
K. H. Giertz ett liknande yttrande vilket denne protesterade mot (se s. 92).

Om berättelsernas läkare var förvånade var andra indignerade och menade 
att det som påstods ha skett genom Guds ingripande i stället var resultat av 
deras egen behandling. I Aftonbladet berättas om en kvinna som behandlats av 
läkare för »akut lunginflammation av relativt lindrig art« och av en tillkallad 
predikant uppmanades att stiga upp. »Patienten steg upp, febern sjönk och 
hon kände sig kry, varefter predikanten fick äran av att ha botat den sjuka.« 

53.  EH 1934, 346 (E. Jansson); 1943, 730f. (Emil Jönsson); Dagen 30/9 1955.
54.  EH 1937, 787 (Enock Andersson); 1945, 629 (En ringa syster i Herren).

Teckning av Paula Sundén-Oddestad, ur Sommar 1942.
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Några vittnesbörd ger stöd för en sådan kritik. Sedan en man behandlats 
»med sol och elektricitet« för sitt eksem gick det visserligen tillbaka något, 
men efter att ha blivit behandlad enligt Jakob gick det bort helt och hållet. En 
kvinna som varit förlamad i femton år blev av läkarna behandlad »på ett nytt 
sätt«. »När hon första gången kunde stå på sina ben, jublade doktorerna och 
togo henne i hand och tackade henne, men hon gav Gud äran. Hon visste att 
Guds hjälp och ingripande, hade lyckats.«55 En annan kvinna låg på sjukhus 
flera månader för hjärtproblem och hade fått eksem av medicinen. »Det här 
kommer att ta tid«, sa läkaren föga trösterikt. »Syster skall snart bli frisk och 
gå upp«, sa den äldstebroder som behandlade henne enligt Jakob. Kvinnan 
jublade åt detta men fick efter några dagar en hjärtattack.

Jag trodde det var slutet, som kom. Doktorn gav mig emellertid en injektion 
och efter ytterligare några dagar blev mitt hjärta lugnt och eksemet försvann 
hastigt. Då jag efter några veckor fick komma hem, hade jag blivit allt starkare 
och friskare efter hand. Vem skall ha äran, om inte min älskade Frälsare.

En man hade en nära-döden upplevelse under sin svåra operation (se s. 131). 
Efter tre dagar togs stygnen bort, efter elva steg han upp och efter sexton dagar 
kunde han lämna sjukhuset frisk och stark. »Gud hade gripit in och hjälpt 
mig«, säger han och tänkte med vemod på de fyra kamraterna på salen som 
låg för döden medan han själv fick träda ut i livet igen.56

Ur läkarens perspektiv innebar sådana beskrivningar att frånta honom 
hans förmåga och auktoritet. Jo, läkaren var nästan alltid en man, omgiven 
av ett manligt auktoritetsideal i den strikt hierarkiska sjukhusvärlden. Även 
en troende läkare som Giertz vände sig mot felaktiga tolkningar av under: 
»Det, som gör oss läkare betänksamma mot ’Filadelfia’ är, att ’Filadelfia’ ald-
rig vill erkänna t. ex. en operations livräddande betydelse.« Endast det som 
efter noggrann undersökning verkligen framstår som ett under skall också 
kallas ett under. Samtidigt pekar han på att svårigheten att bedöma själva lä-
karbehandlingen. Dess verkan kan ha följt efter behandlingen endast i tiden 
(post) eller verkligen vara en effekt av behandlingen (proper). Giertz illustre-
rar problematiken med en kollegas skämtsamma yttrande vid sin 50-årsfest: 
»Vill Ni veta vad som gjort, att jag blivit så ansedd som kirurg? Jo, jag förstår 
att operera, innan patienten hunnit tillfriskna av sig själv.«57

Många troende såg inte någon motsättning: Gud verkade även genom läka-
ren. Innan Kristian Nielsén hamnade på sjukhus för överansträngning (1941) 
hade han aldrig tillkallat läkare. Skälet vart främst att han inte varit sjuk, men 

55.  AB 24/5 1933; EH 1943, 730f. (Emil Jönsson); DBV 1938, 1 (Therese).
56.  EH 1945, 677 (En syster i Filadelfiaförsamlingen); 1946, 310. ( Jonas Westman).
57.  Knut Harald Giertz arkiv II/24, brev 3/2 1946 till W. Ståhl; Giertz 1938, 118.
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att han nu gjorde det vållade inte någon inre konflikt. »Bakom allt, som är gott, 
står Gud. Han skall ha äran för läkarvetenskapen, den goda sjukvården, de 
utmärkta sjukhusen.« Nielsén citerar någon som sagt att »läkarvetenskapen 
är en god gåva men gudomlig helbrägdagörelse en fullkomlig skänk« och 
undrar »kan man icke tacka Gud för helbrägdagörelse, även om återställel-
sen har skett genom läkarens förmedling, vad kan man då tacka Gud för?«58 
Detta innebar å andra sidan att läkaren inte ansågs besitta någon förmåga som 
i realiteten inte kom från Gud. »Sjukdomens botande är ett verk av Gud och 
människornas åtgöranden betyda intet«, skriver Pethrus (1920). Gud skulle 
därför äras även för den mänsklige läkarens verk. Trettio år senare uttrycker 
Tage Sjöberg liknande tankar efter att opererats för en njurtumör. Jag vet, att 
det är Gud, som har hjälpt, och jag ger Honom hela äran därför, även om jag 
är tacksam för läkares hjälp.« Det finns »inget motsatsförhållande mellan 
trons makt och läkarens«, menar C. G. Hjelm i en radiodebatt (1955). »En 
läkare utför själva arbetet, men alltid i samarbete med Gud.«59

Sjuksköterskan  »Den svenska sjuksköterskan har blivit en symbol 
i stil med den undergörande madonnan i Lourdes, en uppenbarelse som 
många patienter se upp till precis som pilgrimerna i Lourdes se upp till sin 
madonna och så blir sjuksköterskans inverkan i många fall starkt psykisk och 
helande.« De idylliserande orden kommer från Josua Tillgren (1881–1969), 
professor i medicin. De flytande gränserna illustreras av Birger Claesson som 
låg på sjukhus med gipsat knä.

När jag låg där i nattens mörker, öppnades sakta dörren till sjuksalen. Nattsyster 
kom in. Det förvånade mig inte. Hon gick ju vissa timmar på natten. Nu kom 
hon fram till mig, böjde sig ned och viskade: »Frukta icke. Du skall vara hem-
ma nästa församlingssöndag.« Så försvann hon som en dimma rakt upp. Då 
stod det med ens klart för mig, att det inte var sjuksystern: det var en ängel.60

I några få berättelser har man vänt sig till en sjuksköterska och inte till läkare. 
Det främlingskap inför religionen som präglade läkarkåren i stort gällde inte 
sköterskan. Att vara sjuksköterska sågs i början av 1900-talet som ett kall med 
kristet förtecken.61 Filadelfia hade flera medlemmar som var sjuksköterskor, 
däribland Hilma Hammarström som då och då dykt upp i denna bok. Men 
arbetet på sjukhus kunde vålla konflikt: »Väl får man lida hån och förakt, när 
man tror på Jesus som läkare, inte minst på ett sjukhus. Man blir missförstådd 
och anklagad för att förkasta läkare och de gåvor, Gud giver. Men så är det ju 

58.  Nielsén 1946, 51ff; 1952, 43f.
59.  DN 15/1 1920 (Pethrus); EH 1950, 201 (Sjöberg); SvD 21/11 1955 (Hjelm).
60.  AB 12/4 1937 (Tillgren); Claesson 1944, 9.
61.  Andersson 2002.
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ej. Nog böra vi tacka Gud för läkare och sjukhus, och nog äro de till hjälp för 
människorna, men det är så underbart att ha fått syn på Jesus och att Han vill 
och förmår vara vår Läkare, om vi blott tro på Honom såsom sådan.«62

Under 1930-talet började sjuksköterska betraktas som ett yrke som inte 
förutsatte en gudstro; den religiösa anknytningen minskade ytterligare efter 
andra världskriget. I minnestexter över sjuksköterskor är religiösa formule-
ringar centrala, detta till skillnad mot de över läkare.63 Läkarna var hjältar, var 
och en med specifik kompetens, vilka tjänade vetenskapen, den medicinska 
odlingen och fosterlandet. Sjuksköterskan verkade med diskret framtoning 
och utan att synas som individ. Hon vigde både liv och arbete åt sina med-
människor och åt Herren. För medlemskap i Sveriges sjuksköterskeförbund 
krävdes länge att sjuksköterskan skulle vara ogift eller änka. Många sköterskor 
drabbades av sjukdomar i unga år och hann aldrig bilda familj. Det rådde svåra 
arbetsförhållande och man var utsatt för smitta. I minnestexterna 1914 låg 
medelåldern på 34 år – 1964 var den 40 år högre.

Det sociala avståndet till sjuksköterskan var för många inte heller lika stort 
som till läkaren. En artikel i Dagens Nyheter (1925) av »syster Inkognito« 
ger en bild av den yrkesmässiga och könsmässiga hierarkin. Hon bygger på sin 
mångåriga erfarenhet som distriktssköterska – men rubriken blir »En enkel 
sjuksköterskas funderingar«. Efter en lång rad konkreta förslag till förbätt-
ringar av verksamheten ber hon till slut om ursäkt för att överhuvudtaget ha 
några egna tankar. Hon pekar på en annan aspekt: »Inte så få av oss äro lant-
brukardöttrar och prästdöttrar, ha varit vana att ha att göra med mycket folk, 
kanske just när det varit sjukdom och nöd på färde. Jag tror att vi ofta ha en 
viss förmåga att tala till landsbygdens folk på ett språk som de förstå.«64

Sjuksköterskeyrket saknade ekonomisk status. »Sjuksköterskekallet inne-
bar att kvinnan kunde tjäna sina medmänniskor och samtidigt vara en hjälp 
åt mannen, utan större konflikt.«65 De passade så in i pingströrelsens kvinno
syn. Diakonissan förenade den medicinska rollen med den missionerande. 
Filadelfia hade anställda församlingssystrar med diakonala uppgifter, tidigast 
Lisa Lindén (1875–1957) som anställdes 1916. »Det är en lycka för en Guds 
församling att få ha sådana små Herrens helgon i sin tjänst«, skrev Sven Lid-
man inför hennes 60-årsdag.66 Där manliga anställda skulle gå i pension vid 
65 års ålder arbetade Lindén kvar tills hon var 75 – uppfattningen om ett kall 
snarare än ett yrke tycks ha levt kvar. Då församlingen och därmed behoven 

62.  EH 1931, 171 (Elisabeth).
63.  Det följande efter Motzi Eklöf 2000, 321f.
64.  DN 19/7 1925.
65.  Eklöf 2000, 337.
66.  EH 1935, 891 (S. Lidman).
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växte tillkom Maria Skeppstedt, Signe Söderlind och senare Gerda Eriksson. 
Deras uppgifter var många: att hjälpa till med det praktiska vid sjukdoms-
fall, att vaka vid sjukbäddar och att bistå med allt som måste ordnas efter ett 
dödsfall. De besökte även medlemmar som behövde ekonomiskt stöd eller 
inte längre hade aktiv kontakt med församlingen. 1927 var antalet medlem-
mar knappt 3 000 och församlingssystrarna utförde 1 100 hembesök. Med 
fördubblat medlemsantal hade de 1938 utfört »2,851 längre och kortare 
besök, haft 31 hela arbetsdagar i olika hem och 59 vaknätter vid sjuk- och 
dödsbäddar«.67

Vem avgör?
»Läkare kräver BEVIS om ’Salige Mannes’ underverk« löd det inledande 
fältropet i Expressens kampanj. Poul Bjerre tyckte det var märkligt att man 
så sällan ville låta en läkare undersöka en »botad«. »När något skall bevisas 
av underhistorierna, löser allt upp sig i illusioner«, sa han i en debatt med 
Pethrus. »Jag vill se botande genom bön, innan jag tror. Men pastor Pethrus 
fordrar tron på förhand.«

Attityder till granskning  Att de påstådda fallen av helbrägda
görelser inte granskats av läkare var en återkommande kritik och ett sätt att 
avfärda vittnesbörden. Göte Bergsten, metodistpastor och medgrundare av 
S:t Lukasstiftelsen, höll i radio med om kravet på granskning. Det inträffar 
»en hel del underliga ting ibland« sa han, men för att kunna tala om ett 
»läkedomsunder« måste händelseförloppet vara ordentligt bestyrkt. »Här 

67.  Thörn 2014, 185.

Församlingssytrarna i Filadelfia
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får man sannerligen inte pruta på ärlighetskravet.« På liknande sätt uttalade 
sig enligt Expressen biskop Manfred Björkquist (bror till Förlaget Filadelfias 
Curt Björkquist): »Det är synnerligen viktigt att man inte prutar av på kra-
ven om sanningsenligheten. Fallen skall berättas med sans, och ingenting bör 
släppas ut som inte står sig vid en opartisk läkarundersökning.«68

Gentemot kraven på granskning av Salige Mannes underverk hävdar Dagen 
att »en människa, som varit sjuk i åratal och plågats av värk och lidanden, 
bör väl själv veta något om sin sjukdom och sitt tillfrisknande«. Det skulle 
vara ett misstag att tro att »Guds sak skulle vinna på ett läkarintyg och att de 
tvivlande skulle komma till tro på den vägen«. Den sjukes egen upplevelse 
var lika giltig som lärda läkares bedömning. »Vem vet för övrigt om en mot 
kristendomen fientligt inriktad läkare skulle vara objektiv i sitt omdöme inför 
ett fall av gudomlig helbrägdagörelse? Motsatsen skulle kunna inträffa.«69

Berättelserna där läkare både ställt diagnos och bekräftat att patienten bli-
vit frisk är få (3 %). Ett skäl att söka läkares bekräftelse var att man mer fri-
modigt kunde vittna för andra. »Vad skall man hos läkare att göra, när man 
vet, att Gud har gjort en frisk?«, frågade sig en kvinna som uppmanades att 
undersöka sina lungor. Hon lät ändå undersöka sig som ett sätt att »pröva 
Gud«: »Nu får Du, o Gud, verkligen stå för alltsammans, ty Du vet, att jag 
bekänt inför människorna, att Du gjort mig frisk. Låt mig nu ej komma på 
skam!« Läkaren kunde konstatera att lungorna var friska. En gäst vid Beta-
niahemmet i Lillån fick bekräftelse av en ögonläkare att ögonen var »på väg 
att bli bra, märkvärdigt nog«. På hemmet fanns även en lungsjuk kvinna som 
undrade om hon skulle få sitt helande bekräftat av läkare. Systrarna vid Beta-
nia svarade: »Vad Gud har gjort tål att vetenskapligt undersökas. Res i Jesu 
namn!« Röntgen visade att lungorna var felfria.70

Då Manne kallas »Salige« Manne betecknar saligheten – med orden 
från Svenska Akademiens ordbok – »en person (som befinner sig i det lyckli-
ga tillstånd som utmärker den) som är frälst«. Men i begreppet finns också 
konnotationer till katolska kyrkans saligförklarade helgon. För att bli helgon
förklarad krävdes att personen utfört mirakler vilka godkänts av en kommitté. 
Helgonet ansågs befinna sig i Guds närhet i himlen och kunde därför förmedla 
människornas böner varefter nya under kunde ske. Den »salige« i denna be-
tydelse är då någon som har specifika undergörande förmågor knutna till sin 
person. Det var så den kritiska pressen uppfattade saken.

68.  Expressen 30/1 (Bjerre) och 1/2 1946 (Björkquist); SvD 22/2 1946 (Bergsten).
69.  Dagen 4/2 och 2/2 1946.
70.  EH 1930, 576 (Hulda Hermanson); 1930, 358 (berättat av Sara Eklund); 

1930, 463 (Sonja Sandberg).
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Enligt Poul Bjerre hade katolska kyrkan i Lourdes »upptäckt nyckeln till 
svindelns psykologi« – de många under som rapporterades av pilgrimerna 
var »ett stort falsarium«. Pingstvännernas attityder till granskning kan jäm-
föras med katolska kyrkans. Alla kyrkoledare var inte positiva till den omfatt-
ning som fenomenet Lourdes fått. Visserligen ledde det till ett ökat religiöst 
intresse men detta riskerade att kanaliseras på sätt som kyrkan inte kunde 
kontrollera. Så inrättades 1882 en medicinsk byrå (Bureau des Constatations 
Médicales) med uppgift att bedöma vilka av berättelserna från Lourdes som 
verkligen var mirakel. Likt pingstvännerna hade pilgrimerna inte något be-
hov av att granskas av läkare, det uppskattas att nio av tio inte ville anmäla 
sina fall till den medicinska byrån. Kriterierna för granskningen utgick från 
de stränga kriterier för bedömning av mirakler vid helgonförklaringar, fast-
ställda på 1730-talet av kardinal Lambertini (senare påven Benedikt XIV). 
Sjukdomen måste vara allvarlig, i sig omöjlig att bota eller svår att behand-
la och inte vara i sitt slutstadium. Inga behandlingar skall ha getts, helandet 
skall vara ögonblickligt och botandet fullständigt utan återfall. Ett läkande 
som kan förklaras vetenskapligt innebär ett omedelbart falsifierande. Veten-
skapliga framsteg medför då att gårdagens mirakler inte längre är dagens. De 
flesta fall där sjukdomen botats tolkas inte som mirakel utan som en nåde-
handling. Av de mer än 7 000 fall av oförklarliga helanden som fram till idag 
(2024) rapporterats från Lourdes har endast 70 godkänts som mirakel.71

Bjerre menade att begreppet under är »en företeelse där läkande föränd-
ringar sker momentant och där förloppet ligger utanför det vanliga«. Det 
ögonblickliga helandet är sällsynt i pingstvännernas vittnesbörd (se s. 140). 
Att kräva att »alla, sjuka, som bli föremål för förbön, skall bli ögonblickligt 
friska, om man skall tro, att Gud har något med saken att göra«, var märkligt 
enligt Dagen. Många människor går åratal hos läkare utan förbättring, »kan 
inte också den som tror på Gud behöva någon tid på sig för att göras mottag-
lig för den gudomliga hjälpen«. Bjerres »definition av ett Guds ingripande 
till kroppslig hälsa håller inte streck. Och man förstår orsaken till detta. Han 
har erfarenhet på andra områden i livet, men ifråga om troshelbrägdagörelse 
är han analfabet. Han har ingen som helst erfarenhet därav.«72

Det fanns röster även inom pingströrelsen som såg värdet av en gransk-
ning. »Nej, det är icke under och tecken, som skola överbevisa folket om 
synd och få dem att vända sig till Gud för att bliva frälsta«, skriver Kristian 
Nielsén. »Men under och tecken kunna hjälpa de svaga i tron.« Därför var 

71.  Se Sanctuaire Notre-Dame de Lourdes. Avsnittet bygger på; Duffin 2009; 2007; François, 
Sternberg och Fee 2014; Harris 2008; Szabo 2002; Garrigou-Kempton 2016; Kaufman 
1996.

72.  Dagen 23/2 1946.
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det viktigt att de trädde fram och vittnade som verkligen upplevt gudomlig 
helbrägdagörelse och samtidigt varit hos läkare. De bör »få tjäna som mäkti-
ga vittnesbörd inför ärliga själar, om vad Herren förmår att göra även i dag.«73 
Tillfrågad (1958) om en kommitté av läkare och pastorer som tillsatts av en 
kyrka i USA är läkaren Sven Ahdrian (1930–2003) däremot tveksam. »Jag 
har den uppfattningen, att en sådan stor utredning knappast kan ha något 
värde, därför att den troshelbrägdagörelse, som vi praktiserar och upplever, 
talar bäst för sig själv. Där detta inte sker, är det inget att tala om. Mera tro 
på helbrägdagörelse torde inte genom en sådan utredning kunna beredas.« 
Han påminde om att inte heller läkares under »är något hundraprocentigt« 
utan ofta en trosfråga. Den icke troende läkaren kan bekräfta det han redan 
bestämt sig för, att inte något har skett, medan det inte är svårt för den troen-
de att »påvisa, att det verkligen skett något. Det är således många subjektiva 
faktorer som spelar in i en sådan undersökning.«74

Tio år senare ledde Ahdrian ändå en kommitté av läkare som granskade 
de fall av helbrägdagörelser, helst styrkta av medicinsk dokumentation, som 
sänts in efter ett upprop i Dagen. Bakgrunden var en omdiskuterad kam-
panj med Kathryn Kuhlman (1907–1976) i maj 1969. Då pastorerna Helge 
Holmberg och Bo Hörnberg kontaktades av personer som sagt sig ha upplevt 
helbrägdagörelse vid hennes möten rekommenderade de »att läkarkontroll 
skall göras innan några offentliga påståenden om helbrägdagörelser läggs 
fram«. Det dubbelt modifierande »sagt sig ha upplevt« hade knappast varit 
tänkbart ett par decennier tidigare – då vittnade man utan förbehåll.75

Kanske var man influerad av Kuhlmans egen attityd. Journalisten Emily 
Gardiner Neal (1911–1989) fick 1950 i uppdrag att skriva en kritisk arti-
kel om Kuhlman men ändrade sin uppfattning under arbetets gång. Från att 
ha varit agnostiker blev hon diakon inom Episkopalkyrkan med tonvikt på 
helbrägdagörelse och skrev boken A Reporter Finds God Through Spiritual 
Healing (1956). Kuhlman blev å sin sida övertygad om värdet av medicinsk 
granskning för att övertyga skeptiker. Med Neal som spökskrivare och en pa-
nel av läkare som hjälp gav hon ut I believe in miracles (1962). Ytterligare två 
böcker följde med sammanlagt sextio fall av mirakulöst helande. Kriterierna 
liknande de som användes av den medicinska byrån i Lourdes. Sjukdomen 
skulle vara diagnosticerad av läkare som resulterande från ett organiskt eller 
strukturellt problem, den skulle vara något mer än att ett organ oförklarligt 
slutat att fungera. Helandet skulle vidare ske snabbt och inte kunna förklaras 
psykosomatiskt. Patientens primära läkare måste verifiera helandet som måste 

73.  Nielsén 1946, 54.
74.  Dagen december 1958, cit. EH 1959 nr 1, 10.
75.  Dagen 14 och 7/5 1969.
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ha skett tillräckligt långt tillbaka i tiden för att inte kunna diagnostiseras som 
spontanläkning.76

Då resultaten av Dagens upprop presenterades i december 1972 bedöm-
des 6 av de 43 granskade fallen tillhöra kategorin »Anmärkningsvärd läk-
ningsprocess«. Några personer intervjuades av tidningen. Läkargruppen 
hade försökt gå objektivt till väga. De definierade »mirakelbot« som »ett 
läkningsförlopp vid en sjukdomsprocess vilket avviker från vad som enligt 
medicinsk erfarenhet är det gängse vid ifrågavarande sjukdomsprocess«. 
Samtidigt identifierades många svårigheter: ett läkningsförlopp följer inte 
fasta schabloner och det medicinska vetandet har sina gränser. »Medicinska 
sensationer kan anmäla sig i den medicinska vardagen, ett svar på en dittills 
olöst fråga.« Även diagnostiken är ofta endast skenbart exakt och beroende 
av tolkning. Patienten tolkar i sin tur den information denne får och den 
kan då »tvingas in i den bild patienten redan skapat sig om sin sjukdom«. 
Läkargruppen kritiserade den medicinska vetenskapen: »Att hänvisa till en 
naturvetenskaplig ståndpunkt och avfärda begreppet mirakelbot a priori är 
knappast vetenskapligt försvarlig men inte ovanligt.«77

Med eller mot naturen?  Genom att bryta mot naturens lagar blir 
undret ett mirakel, ett tecken på ett gudomligt ingripande. I debatten kring 
helbrägdagörelse sammanfattar signaturen »Vidi« (1929) den ena polen i 
förhållandet mellan under och naturen: »Gud är icke absolut bunden av de 
lagar, Han själv stiftat, utan om och när Han vill, kan Han s.a.s. sätta sig över 
dem, t.ex. gen. att som svar på trons bön bota en av alla jord. läkare obotlig 
förkl. människa. […] Alltså: naturl. läkekraft o. gudom. helbr.-görelse äro två 
skilda saker.« I debatten kring Manne menade läkaren Nils Frykman att ett 
par av hans patienter »tillfrisknat, sedan de lämnat sitt liv i Guds hand«. 
Detta kunde »med de kunskaper och resurser för övrigt vi har till vårt för-
fogande« inte förklaras »på annat sätt, än att det tillkommit en kraft, som 
man ej brukar få räkna med«. Frykman tycks se undren som ett brott mot 
naturlagarna snarare än resultat av okända naturliga processer: »Tror man 
på en allsmäktig Gud, måste man tro, att denne i vissa fall kan bryta naturens 
lagar.« Pingstpastorn Oscar Svanell skriver (1924) att mycket »talats och 
skrivits för att bevisa det möjliga och omöjliga för Gud att giva bönhörelse 
på sidan om de naturliga lagarna.« Men liksom »Jesu uppståndelse och him-
melsfärd överträdde alla naturlagar är dessa krafter ännu verksamma genom 
dem som tro«. Det är därför »lika lätt för Gud nu som förr att sträcka sig ned 
till dem, som bedja i tro, och utföra med och genom dem sådant, som strider 

76.  Brown 2012, 107ff; 2008.
77.  Dagen 2, 6, 9 och 16/12 1972.
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mot allt vad naturlagar heter samt väcker förvåning och motsägelse hos dem, 
som med människomått söka mäta Guds visdom«.78

Ett botande som inte kan förklaras genom naturlagarna blir ett »mirakel« 
som vittnar om ett ingripande av en högre makt. Det innebär samtidigt att 
Guds handlande riskerar att begränsas till det som tycks bryta mot naturen. 
»Få förvillelser torde i det religiösa tänkandet ha varit så ödesdigra som före
ställningen, att Guds verk skulle skönjas endast i det som utgör undantag från 
tingens lagenliga gång«, menar K. H. Giertz. I två av de tre fall där Jesus sägs 
ha uppväckt döda tyder allt på att detta verkligen skett. Det betyder att vi 
måste »utan villkor erkänna Jesus som en enastående maktfaktor i världen, 
som genomskådade universum och kände dess lagar så att han suveränt kun-
de ingripa i naturens ordning på ett sätt, som vi andra hittills ej förstå eller 
kunna«. Gud bevisar därför inte sin makt genom att bryta mot naturen utan 
genom att använda sig av »de eviga lagar« han själv skapat.79

Om man likt många protestantiska kyrkor hävdade att miraklerna upphört 
efter den apostoliska tiden, varför skulle man då fortsätta att be för sjuka? 
Ett svar var att likt katolska kyrkan skilja mellan nådehandlingar och extra
ordinära mirakler. Även om de sista har upphört kan man fortfarande hoppas 
att Gud kan verka genom naturen.80 Inom pingströrelsen fanns inte denna 
konflikt, där gällde att undrens tid inte är förbi. Mirakel är inte heller ett ord 
som används i vittnesbörden, där talar man om under. Ordet används under 
Freemans kampanj 1950 i stället av den kritiska pressen.

Att febern sjunker eller såret läker är för den troende knappast ett mirakel. 
En dikt av Sven Lidman, senare tonsatt av Göte Strandsjö, vittnar om hur Gud 
upplevdes vara med i allt: »Min Jesus hjälper i de stora tingen Och i de små. 
Och hjälper inte Han, så hjälper ingen. Det har jag lärt mig att förstå.« Brita 
Lidman berättar i en radiointervju om sångens tillkomst.81 Hon skulle gå till 
sin mamma och tala om att hon var gravid. Mamman älskade hummer och 
medan Brita Lidman sprang hela Tegnérgatan fram bad hon: »Gode Gud, 
låt någon affär vara öppen så jag kan köpa en hummer till Mamma«. I en affär 
stod dörren på glänt och man skurade golvet. All fisk var borta – förutom en 
hummer. Då hon kom hem igen blev hennes make arg:

»Ni är inte kristna«, sa han, »att be till Gud för såna småsaker«. Jag började 
gråta, bad om förlåtelse. Då blev han arg: »Du är mera kristen än någon an-
nan«. Han var författare, han ville skriva, ville ha fram olika beteenden hos en 
kristen människa.

78.  Örnsköldsviks Allehanda 9/8 1929 (Vidi); Dagen 1/2 1946; EH 1924, 242 (Oscar Svanell).
79.  Giertz 1941, 127, 62; 1938, 78.
80.  Allison 2013, 745.
81.  Sveriges radio P1 31/3 1983.
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En man hade inte råd att förnya prenumerationen på Evangelii Härold. I sina 
fiskenät fick han då en lax på sex kilo som han sålde för nio kronor – mer än 
vad som behövdes för tidningen. Att fånga en lax – även om den är stor – är 
något i all mening naturligt, men att det sker just då gör det till ett under. För 
den troende är det inte ett tillfälligheternas spel med Slumpen som huvud
aktör utan resultat av Guds omsorg om den enskilde. Det lilla blir därmed 
något stort – det skulle inte ha inträffat utan Guds ingripande. »Käre Jesus, 
hur skall det nu bli med jästen?«, undrade en kvinna som ringt och beställt 
jäst men blivit förhindrad att gå till affären. »Var så god, här är jästen«, sa en 
syster i tron som kom med ett paket hon fått efter att Guds röst manat henne 
att gå in i affären i fråga.82

Pengar fattades även för en kroniskt sjuk kvinna som ville resa till Stock-
holm för att få förbön. Hon bad: »Gud, om det är din vilja så visst vill jag resa 
men giv mig som ett tecken därpå 20 kr.« En broder kände sig då manad att 
sända tio böcker till henne som hon sålde för samma summa. »Jag tackade 
Gud för tecknet, och så for jag till Stockholm. Manne Lind bad till Gud för 
mig och Gud grep in strax. Jag har aldrig känt sjukdomen sedan. Ära vare 
Gud!«83 Så kunde såväl stora som små frågor få sin lösning genom bön. 
Någon fick arbete eller bostad, en annan ville så gärna »verka för Gud genom 
att spela och sjunga« men hade på grund av långvarig sjukdom inte råd att 
köpa en gitarr. »Många voro emellertid de böner, som jag uppsände till Jesus 
om att få ett gammalt instrument, och Jesus gav mer, än jag begärde – jag fick 
ett nytt instrument, en trevlig gitarr med en djup, vacker ton. Fodral följde 
också med.«84

»Man kan utan tvekan säga, att en mycket stor del av pingstfolket levde ett 
så intensivt böneliv, att de faktiskt förblev i denna ständiga förbindelse med 
Gud natt och dag, år efter år«, skriver den tillbakablickande Pethrus. »Under 
det de besökte sina möten, under sitt arbete, när de sov och när de vakade, var 
de i ständig umgängelse med Gud.« Läkedomsunder är då en del av relatio-
nen med Gud och Jesus. Att en Gud som kan förmedla både hummer, lax, jäst 
och gitarr även förmår att bota sjukdomar är då – som Manne säger – »så na-
turligt som helst«. Den oproblematiska tron på undren var grunden för hans 
verksamhet. »Att Gud botar sjuka är så naturligt för Manne Lind«, heter det 
i en intervju. »Han håller Gud för trofast och vet att den som prövar Honom 
inte kommer på skam.«85

82.  EH 1934, 778 (En lapplänning); EH 1926, 225f (A. B.).
83.  Dagen 29/9 1948 (Margaret Nyqvist).
84.  EH 1936, 643 (A: S. S-m.).
85.  Pethrus 1954, 36f.; Söderhamns tidning 22/3 1944; Dagen 17/1 1950.
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»I vår moderna tid«

Vidskepelse  Versen av Åke Lindström i Expressen 1946 till en teck-
ning av Mago (se s. 87) tar fasta på helbrägdagörelsen som vidskepelse. 
»Enligt vad jag hörde skulle ’Salige Manne’ inte haft någon framgång här 
uppe i socknarna«, skriver provinsialläkaren Edvin Collert (1896–1983) i 
tidningsdebatten. »Sådana här helbrägdagörarresor var mycket vanliga uppe 
i de här ’mörka trakterna’ för en tjugo år sedan. Men nu slipper vi nästan helt 
och hållet slik vidskepelse. Det är ju rena rama skojet.«86 Ett par år senare 
kritiserar Norrskensflamman hur vidskepelse och andligt mörker fortfarande 
är utbrett: »Tänk bara på alla helbrägdagörare och spåkärringarna, från gub-
ben Boltzius till Johannes i Lilläng, som botade sjuka i en bäck som rann mot 
norr, Beda Wallin och den helige Manne, gubben i Helgum och fjärrskådarna, 
som man skickar efter så fort det händer något.« Helbrägdagörelsen var för 
kritikerna jämförbar med kloka gummor och gubbar. Mannes verksamhet 
kunde jämföras med »svart magi«.87

Relationen mellan helbrägdagörelsen och den djupt rotade folktron under 
pingstväckelsens första decennier är en intressant frågeställning som inte kan 
fördjupas i denna bok. Påverkade den synen på helbrägdagörelsen och dess 
metoder? Var helbrägdagörelsen för den utomstående ett medel bland andra 
att pröva i den ständiga längtan efter hälsa? »Syster Inkognito« berättar i sin 
artikel (1925) om »alla de ruskiga kurer mot engelska sjukan som praktise-
ras i avlägsna bygder.« Det kunde gälla »vita, svarta och bruna salvor med 

86.  Expressen 30/1 (Collert), 31/1 1946 (Åström). 
87.  Norrskensflamman 12/1 1949; AB 30/1 1946.

Högt stiger jublet i kvällen 
upp emot Marsfjällets branter. 
Krämpor på olika ställen 
har man i stugorna där. 
Glädjens, reumatiska tanter, 
Salige Manne är här!

Djup som den mäktiga tjälen 
i Kebnekajses raviner 
bor deras vantro i själen. 
Salige Manne har stor 
kunskap om trollmediciner, 
bot för de trogna som tror.

Halta och lama och lytta 
hoppar nu bock på Nuolja. 
Lemmarna blir som förbytta, 
Manne sin hand på dem lagt. 
Vantro och symaskinsolja 
har en förunderlig makt.
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ofta allt utom ofarliga ingredienser« men det kunde »ännu förekomma att 
de stackars små dragas genom jordhålor eller krokiga björkar«. Även i »det 
upplysta Stockholm« anhöll föräldrarna till en tioårig pojke om att han skul-
le befrias från läkarundersökning eftersom den smörjkur som ordinerats av 
en klok gumma inte fick avbrytas. En berättelse av predikanten Per Nilsson 
(1918) visar hur sådana uppfattningar då kunde finnas hos troende. När dot-
tern fick engelska sjukan ville hustrun vända sig till en klok gumma sedan de 
inte kunnat få hjälp av läkare. Nilsson konstaterar att det fanns »flera sådana 
gummor, som med framgång använt vissa smörjelsemedel mot denna sjuk-
dom«. Han gav sin tillåtelse i visshet om att det inte skulle hjälpa och att 
hustrun sedan alla utvägar var stängda skulle komma till tro på Herren som 
läkare. Så blev också fallet sedan flickan trots två smörjningar hos gumman 
blivit sämre. Redan dagen efter de i stället lämnat henne åt Gud blev flickan 
bättre och var efter ett par månader fullt återställd.88

Provinsialläkaren Åke Bergström skriver (1944) att förekomsten av kloka 
gubbar var starkt på avskrivning. Ingen ville längre axla »de bortgångnas 
yrke« samtidigt som läkarvetenskapens framsteg ledde till ett större förtro-
ende hos allmänheten för de legitimerade läkarna. Att tron på helbrägda
görelsen var något som inte hörde hemma i den moderna världen var ett 
under hela tidsperioden ofta upprepat argument. Argumentet var inte nytt: 
»Och allt detta sker uti det ’upplysta’ nittonde seklet! Hwilken ironi!«, hette 
det redan om F. A. Boltzius (1884).89

»Vi lever fortfarande i en kulturskymning, och helbrägdagörelsemöten 
med ’undergörare’, som utlovar att göra mirakel med sjuka, är just yttringar 
av denna kulturskymning«, menar medicinalrådet Karl Loberg (1950).90 I 
ett radioanförande samma år frågar sig läkaren Bengt Lindberg varför det 
fortfarande finns så mycket kvacksalveri i »vår moderna och ’upplysta’ tid«. 
Han betraktar inte »helbrägdagörelseuppvisningar« som religion utan som 
kvacksalveri. »Kvacksalveri är vidskepelse, och all vidskepelse är mentalhy-
gieniskt av ondo, det gynnar mörker och osanning på alla sätt. En sund och 
nykter uppfattning, klarhet och sanning är det, som vi människor i denna 
fråga har största glädjen av.«91 »Det är fruktansvärd att sådant kan få före-
komma i vår moderna tid«, skriver Elis Berven (1956) om möteskampanjen 
med Tommy Hicks. Tio år senare stod Georg Gustafsson i fokus. En läkare 
menade att det »är förbluffande att en sådan vidskepelse kan förekomma i 
vårt upplysta samhälle«. Medicinalstyrelsen sa sig inte kunna ingripa eftersom 

88.  DN 19/7 1925; Nilsson 1918, 33f.
89.  Faluposten 16/2 1884; Liljemark 2013, 372.
90.  Hudiksvalls-Tidningen 15/5 1944; SvD 28/1 1950.
91.  Liljestrand och B. Lindberg 1950, 572–575.
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verksamheten inte skedde mot betalning. Oljan, som i debatten kring Manne 
var ett medel för förlöjligande, spelade däremot en underordnad roll. I flera 
tidningar berättas att dukarna ibland behandlades med olja men att det vik-
tiga var bönen.92

Onda andar  »Så sant vi skola tro på Bibeln, så måste vi tro, att de onda 
andarna inverka på människor«, skriver Pethrus (1926). I kritikernas ögon 
var det ännu ett uttryck för vidskepelse. Under Jesu tid och den första kristen-
domen fanns två olika förklaringar till sjukdom. Om de goda andarna lämnat 
kroppen orsakades kraftlöshet. Då fordrades riter genom vilka de goda andarna 
åter kunde ta sin boning i kroppen, så kallade adorcistiska riter. Det kunde 
ske genom som handpåläggning, smörjelse eller med hjälp av olika substan-
ser. Några vittnesbörd närmar sig en sådan syn. Tage Sjöberg, som opererats 
två gånger för njurtumör, menar att den »flödande livskraft« han fått efter 
ett möte med Jesus gjorde att njurtumören inte hade kraft nog att bryta ned 
kroppen 93 Hade kroppen i stället tagits i besittning av onda andar krävdes 
exorcism. De onda andarna drevs då ut med hjälp av ord och hänvisning till 
Jesus som en starkare makt.94 Den stora mängden av besvärjelser, amuletter 
och magiska texter som har bevarats från Jesu tid och den första kristna tiden 
visar hur hotet att bli smittad eller besatt av onda andar var en källa till oro för 
en stor del av befolkningen.

»Jag tror, att många sjukdomar härleda sig direkt från satans makt«, skri-
ver Pethrus. Detta var en central tanke hos Smith Wigglesworth. Sjukdom 
var en följd av den enskilda människans synd genom vilken en väg öppnades 
för Satan in i människan. Man skulle därför skämmas över att vara sjuk, då 
det visar andra människor att man syndat. Förutom syndabekännelse fordra-
des exorcism. Ett vittne från Wigglesworths möten 1921 berättade hur han 
med ljudlig stämma ropade: »Get out of her«. I en predikan berättar han 
om en doktor som legat i sex år med ett sjukt ben. »Jag talade en stund till 
honom om Herren och bad för honom. Så ropade jag: ’Far ut ur honom! 
I Jesu namn!’ Då skrek doktorn: ’Det är borta!’« Influerade av 1950-talets 
kampanjer med William Freeman och William Branham tog många predi-
kanter inom pingströrelsen över praktiken med andeutdrivning (se kapitel 6, 
s. 288). De mötte intern kritik av samma slag som tidigare riktats mot Wigg-
lesworth: »Ty om någon icke skulle bli bra, så beror det antingen på att den 
människan vore i så hög grad besatt av djävulen eller har så liten tro, att hon 

92.  DN 19/2 1956 (Berven); Stävare 2011, 343; Sydsvenska Dagbladet och DN 12/8 1966.
93.  Pethrus 1926, 8; EH 1950, 201.
94.  Uro 2016.
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icke kan bli helbrägda.«95 Aron Andersson (1894–1969), pastor i Malmö, 
menade att man måste fundera kring den yttersta konsekvensen av tankarna. 
Om all sjukdom vore besättelse, innebar då en framgångsrik operation mot 
kräfta att »att läkaren befriade den sjuke från den demon, av vilken han var 
tagen i våld och som var orsaken till sjukdomen?«96

Onda andar som sjukdomsorsak nämns i ytterst få berättelser. Någon gång 
kombinerades i sådana fall bön med fasta (se s. 192). Där onda andar nämns 
gäller det vanligen psykiska sjukdomar. »Och utan tvivel äro oräkneliga av 
dessa patienter på våra sinnessjukhus helt enkelt besatta av onda, orena an-
dar«, menar Herbert Gustavsson. »I samtliga de fall, som Jesus mötte, var 
återställelsen total, sedan anden eller andarna utdrivits.« Manne berättar hur 
en kvinna blev fri från den demoniska makt som höll henne fången.97 Under 
sin tid i Roslagen ledde Otto Witts bön för en man till att »en bölande ande 
for ut ur mannen med en kraft, som man tyckte skulle kunnat spränga fönst-
ren i bitar« (se s. 28). De onda andemakterna sågs mer generellt orsaka 
tvivel. »Men på natten var det, som om alla ondskans andemakter varit lösa 
och samlats kring min bädd«, skriver en kvinna. »De svuro och sade, att jag 
varken var frälst, andedöpt eller helbrägdagjord. Men jag fick nåd att prisa 
och tacka Jesus för de under, Han hade gjort.«98

Social distansering  »Frälsningsarmén kan möjligen vara ett gott 
medel för en 35-årig sömmerska, som lider av en ångestneuros, men ej gärna 
för en docent i filosofi, som lider av samma åkomma.«99 Orden kommer från 
läkaren Ivan Bratt (1878–1956) – känd för införandet av motboken – som i 
en artikel diskuterar användningen av psykoterapeutiska metoder för att bota 
de många sjukdomar som inte är organiska utan resultat av neuroser. Han 
menar att metoderna måste anpassas till »olika temperament och kultur-
ståndpunkter hos patienterna«. Enligt professor Emanuel Linderholm var 
tungotal och andedop uttryck för extatiska former vilka historiskt hörde sam-
man med folkreligionen i folkens »lägre lager«. De var en kulturell rest från 
»ett lägre och hedniskt stadium« som släpats med trots att det övervunnits 
genom religionsutvecklingen, och därmed något regressivt.100 Kritiken mot 
helbrägdagörelsen hade en social dimension och gick hand i hand med en 
distansering gentemot de socialt och bildningsmässigt underlägsna. I början 

  95.  Baer 2002, 280 EH 1923, 253f. (S. Wigglesworth); Jönköpingsposten 30/5 1929.
  96.  Andersson 1952, 7–9, 24f, 49–50.
  97.  EH 1939, 706 (Ruth Carlsson); 1951, 1035ff. (H. Gustafsson); Dagen 29/1 1946.
  98.  EH 1948, 667 (Lisa Söderholm).
  99.  Bratt 1924, 847.
100.  Linderholm 1925; DN 8 och 12/2 1920; SvM 4/5 1922.
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av 1950 ansåg läkaren Bengt Lindberg att »vi litet till mans har vilden inom 
oss i alla fall. Vi sjunker så lätt tillbaka till naturbarnets primitiva reaktioner, 
framför allt då vi på allvar ställs inför livets och dödens makter. Det förefaller 
som om rätt många skulle vilja ha litet hokus pokus vid sidan om; man kan 
liksom inte helt nöja sig med den mer raka och logiska väg, som medicinen 
och den medicinska vetenskapen följer.«101

Då Sven Lidman anslöt sig till pingströrelsen tyckte han själv att han kom 
från »en främmande planet«. Samma intryck hade Adrian Holmberg då han 
första gången såg Lidman vid en bibelstudievecka sommaren 1921: »Han 
kom, en figur från en främmande planet, lång, rak i ryggen, mörk, blek och 
smal. Han var klädd i jackett och pärlgrå väst – en dandy. Och de stackars 
pingstvännerna, som aldrig skådat en sådan företeelse, stod med gapande 
munnar och bara stirrade.«102 Lidman var i sitt första äktenskap gift med Karin 
Thiel, dotter till affärsmannen Ernest Thiel, och van vid att vistas i societeten. 
Hans karakteristik av sina nya pingstvänner sker onekligen von oben:

vad ni och andra med er bevittnat och som måhända stött er, är genomförandet 
av denna andliga process hos onyanserade och obildade människor. Den som 
en gång i tiden varit reservofficer vet, hur t. ex. bondbeväringar, alltså enkla 
människor med primitiva känslor och later, uppföra sig under inflytande av så-
väl kroppslig smärta som psykiska affekter såsom häftig glädje – de både tjuta 
och böla och bära sig åt som förryckta. Naturligtvis ge andligt gymnastiserade 
människor annat avlopp åt sina känslor.103

Enligt kyrkoherden och hovpredikanten Josef Källander (1861–1934) hade 
Lidman med denna karakteristik »givit själva slagrutan för pingströrelsen«. 
Att det till stor del är »mycket primitiva människor« som tillhör rörelsen gör 
den till en »andlig rörelse, där det religiösa elementet är okultiverat och förenat 
med rena nervfenomen av fullkomligt samma art som vid varje annan stark 
inre upphetsning«. Han hoppades att de »osunda överdrifterna« så små-
ningom skulle lägga sig och »en bottensats av bildbar religiositet utfällas«.104

Ibland närmade sig distanseringen ett förakt. »Ytterst sällan ser man skym-
ten av den frälste slusken, som åtminstone förr var en framträdande figur på 
frälsningsarméns plattform«, slår Ernst Herman Thörnberg (1873–1961) 
fast i sin studie om pingströrelsen (1926). Thörnberg – 1939 utsedd till heders
doktor i sociologi för sin forskning kring de svenska folkrörelserna – menade 
att de flesta av pingströrelsens medlemmar tillhörde »nederklasserna«. 
»Den intellektuellt präglade manliga typen är nog inte talrikt företrädd«, 

101.  Liljestrand och B. Lindberg 1950, 572–575.
102.  Lidman 1949, 20; Holmberg 1980, 103.
103.  SvD 9/3 1922 (Lidman).
104.  SvD 10/3 1922 (Källander).
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men det vilar »någonting stillsamt och försynt« över männen. Många tyck-
tes »så normala, så mentalt harmoniska på sitt intellektuella plan, att man 
helt ofrivilligt spörjer: hur ha de egentligen kommit hit?« Vad gällde kvin-
norna – »i regel mera intresseväckande än männen« – fann han

unga tjänarinnor, »hemmaflickor« och fabriksarbeterskor av genomsnittlig typ. 
De äro friska och rörliga, ha föga av fanatism eller hysteri avtecknat i sina drag. 
[…] Affärsidkerskan, butiksbiträdet, kontorsfröken och lärarinnan saknas inte. 
Stundom kommer tvätterskan eller strykerskan med ofta blekfeta kinder och 
nopprig hud. Äldre, ogifta arbeterskor och tjänarinnor med ansiktsuttryck av 
grämelse, genombruten av svärmeri, äro rätt rikligt företrädda. Och man lägger 
ej minst märke till arbetarhustrun efter fyrtioårsgränsen.

Den sistnämnda typen var ofta »ytterst gänglig och mager« men hade ibland 
i stället »oformligt vidgad volym med skvalpande fetma«, insjunkna kinder 
och uttryckslös blick. »Sådan har hon blivit genom oklok, än otillräcklig, 
än överdriven näring, genom många barnsängar, bekymmer och försummad 
kroppsvård.« Hur kom Thörnberg fram till sina slutsatser? Hade han inter-
vjuat medlemmar eller granskat matriklar? Nej, till grund låg »typstudiet« 
han bedrivit genom att betrakta människors yttre vid möten eller på väg till 
och från dessa.105 Liksom pingstväckelsen vid Azusa street gav en möjlighet 
för medlemmar från etniska minoriteter att uppleva en värdighet de saknade 
i samhället i övrigt fann den socialt marginaliserade majoritet av medlemmar 
som kom från arbetarklassen en sådan plats i den tidiga pingströrelsen.106

Förhållandet till det moderna  För kritikerna var prakti-
serandet av helbrägdagörelse något anti-modernt, det gällde tankevärlden i 
sig liksom att ställa sig utanför medicinisk vård. »På så gott som alla andra 
områden är man väl i alla kretsar villig att utnyttja vetenskapens och tekni-
kens framsteg i det dagliga livet«, skriver Social-Demokraten (1926). »Svårt 
är därför att förstå, varför man just i fråga om sjukdomarnas behandling skall 
vägra ta emot och använda de medel, forskningen lyckats få fram.« Pingst-
rörelsens företrädare kritiserade från sitt håll det moderna som det uttrycktes 
genom avvisandet av underverkens möjlighet. »Vi erkänna gärna, att man 
måste vara ’lärd’, för att kunna betvivla så underbara och faktiska ting«, menar 
Pethrus. »Men det anstår knappast kristna att göra det.«107 Då man utropade 
»Undrens tid är ej förbi!« var udden riktad inte bara samhällets och medici-
nens företrädare utan mot kyrkan och de äldre samfunden.

105.  Thörnberg 1926, 303f; anförs av Thulin 1945 och Alvarsson 2007, 342f.
106.  Thörn 2014, 61; efter Allan Anderson.
107.  Social-Demokraten 25/2 1926 efter Stockholms Dagblad; EH 1920, 9 (Pethrus).
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Enligt den traditionella protestantiska uppfattningen hade den apostolis-
ka tidens underverk haft som syfte att etablera kyrkan. När de sedan förlorat 
denna funktion hade de upphört. Manne tyckte denna syn var märkvärdig: 
»Ett väckelsemöte utan helbrägdagörelseunder hade varit något ovanligt på 
Jesu och apostlarnas tid.«108 Enligt Pethrus berodde hedningarnas otro på att 
de saknade kunskap, de »namnkristnas« på att de förhärdat sig mot kunska-
pen. »Det är icke något den namnkristna världen är mer upprörd över, än att 
få höra sanningen om sig själv, att man trots allt sitt andliga vetande är odug-
lig att mottaga Guds uppenbarelse.«109 I debatten ifrågasatte inte de andra 
samfunden att Gud kan göra under som svar på bön, däremot att Gud alltid 
gör under för den som tror. Kritiken gällde helbrägdagörelsen som metod, 
den absoluta korrelationen mellan tro och helande.

Ett mål för pingströrelsens kritik var liberalteologin som enligt Pethrus 
(1920) var en del av »den modernistiska villfarelsen« vilken infiltrerat kyr-
kan och samfunden. Hur Bibelns berättelser om underverk kunde samman-
jämkas med den naturvetenskapliga världsbilden var en viktig frågeställning 
inom bibelvetenskaplig och teologisk forskning vid 1900-talets början. En 
del forskare såg undren som en avspegling av den världsbild som rådde under 
Bibelns tid då människor ständigt såg sig omgivna av underverk. Berättelser-
na kunde jämföras med de som rörde den grekiska Asklepios, läkekonstens 
Gud. Andra sökte rationella förklaringar på händelserna utifrån nuvarande 
kunskap. De sjukdomar och tillstånd som människor helades ifrån kunde in-
ordnas i en nutida medicinsk diagnostik och därigenom förklara läkningen. 
En tredje grupp tolkade berättelserna symboliskt, bakom handlingen fanns 
en djupare och egentlig teologisk mening som man måste söka sig fram till.110

Henning Thulin fick sin barndomstro »söndersmulad vid universitet 
genom all modern teologisk litteratur. Där sökte man taga bort det överna-
turliga i kristendomen och i jesusgestalten.« Under studietiden vid Betel-
seminariet hade Pethrus en liknande upplevelse sedan han läst Bibelns lära 
om Kristus av Viktor Rydberg (1828–1895). Han avbröt senare sina studier. 
»Jesu ord, hans, som själv är sanningen, är en säkrare och mer förnuftsenlig 
grund för tron än allt vetenskapligt och filosofiskt resonemang tillsamman-
taget«, heter det i en kommentar för söndagsskolan (1917). »Människovän-
nen och evangelisten äro av mycket större värde för världen än filosofen.«111

Men förhållande mellan pingstväckelsen och det moderna rymmer flera 
dimensioner. En första rör relationen mellan tro och helande. »Hade jag 

108.  Lind 1944, 119.
109.  EH 1920, 125f. (Pethrus).
110.  Zimmermann 2021, 7–12.
111.  Thulin 1941, 29f; Pethrus 1953, 61; Halldorf 2017, 21; EH 1917, 28, 52.
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trott förr hade jag inte behövt ligga förlamad i två år«, suckade Manne. Då 
han kom med i verksamheten var tanken på en i det närmaste automatik ut-
bredd: helbrägdagörelsen »ligger färdig för oss. Det är bara att tacka och taga 
emot.« 1800-talets helanderörelse förkunnade att smärta och sjukdom inte 
var något man behövde underkasta sig utan kunde bli befriad ifrån genom att 
vända sig inte till läkare utan till Gud. Sociologen Charles Taylor ser denna 
motvilja mot lidandet som en viktig del av moderniteten. Genom vetenskap-
liga rön såg sig människan inte längre underställd naturen utan kunde styra 
och kontrollera den. Hälsa blev närmast en rättighet.

Likt en medicinsk handbok klingar Per Nilssons Gudomlig helbrägda
görelse i teori och praktik (1931). Religionshistorikern Joel Halldorf samman-
fattar korrelationen mellan tro och helande: »Miraklet beskrevs med andra 
ord som tillgängligt genom en metod. Detta kan tolkas som en syntes mel-
lan modernt och förmodernt. Å ena sidan utmanade tron på mirakler den 
moderna bilden av världen som stängd för gudomliga ingripanden. Å andra 
sidan ansågs detta mirakel kunna åstadkommas med hjälp av en metod. Den 
direkta korrelationen tro–helande lämnar inget utrymme för mysterier. Värl-
den är en maskin, och den som trycker på rätt knappar får önskat resultat.«112 
Den mekanistiska synen formulerades av den amerikanska helbrägdagöraren 
Fred Francis Bosworth (1877–1958). Att få saker från Gud är som att spela 
damspel (checkers). Den kristne måste göra sitt drag genom att tro och handla 
innan Gud kan göra nästa drag och leverera helandet.113 I den egna förkunnel-
sen (översatt från engelska) kunde det under 1920-talet låta: »När vi gå till 
postkontoret för att erhålla penningar på anvisning, måste vi först inlämna 
den, försedd med vår egenhändiga underskrift, innan vi få några penningar. 
Så måste också tron sända sin anvisning till himmelen, innan den får svar.« 
Behandlingen enligt Jakob liknades av någon vid ett recept förskrivet av Gud:

Ytterligare bevis för att möjligheterna till upplevelser med Gud äro obegränsade 
har jag fått genom att två gånger på en kortare tid ha prövat »bibelns recept«, 
när det gäller sjukdom, och blivit behandlad i enlighet med föreskrifterna i Jak. 
5:14. Vid båda tillfällena gav Gud på ett påtagligt sätt omedelbart bönesvar, 
och jag har således funnit medlet osvikligt och väl värt att rekommenderas till 
lidande syskon.114

En andra dimension rör de andliga upplevelserna. Flera forskare har framhål-
lit kroppens betydelse inom pingstväckelsen: de andliga upplevelserna mani-
festerades i fysiska uttryck vilka samtidigt blev en konkret verifikation av dess 

112.  Halldorf 2012, 153.
113.  Baer 2002, 303.
114.  EH 1921, 1 (från engelska); 1944, 986 (En lycklig syster).
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sanning. Då upplevelsen av helbrägdagörelse beskrivs som en elektrisk ström 
är det inte bara en metafor utan ett sätt att göra erfarenheten förkroppsligad. 
Den retorik och de känsloupplevelser som pingstvännerna förknippade med 
anden kom inte bara från evangelierna och apostlarnas verk utan var härledda 
från modern vetenskap och teknik.115

En av de första att tala om Guds kraft i termer av elektricitet var metodis
mens centralgestalt John Wesley (1703–1791). Elektricitet var vid mitten av 
1700-talet högsta mode. I överklassens salonger demonstrerades dess verkan 
genom hår som lyftes och knappar som lyste. Inspirerad av de experiment som 
utfördes av Benjamin Franklin (1706–1790) och andra beskrev Wesley vid 
slutet av 1740-talet elektriciteten som »universums själ«, en grundläggande 
kraft med ursprung i Gud. Elektriciteten var urelementet Eld blandat med 
luft och en tillräckligt fin substans för att kunna strömma igenom männi
skans nervsystem. Samtidigt låg den bakom naturfenomen som åskväder, 
blixtar, vulkanutbrott och jordbävningar. Wesley såg de elektriska gnistorna 
som en uppenbarelse av gudomen. Men denna hade ett Janus-ansikte, skriver 
forskaren Paola Bertucci. Som kraft till helande var elektriciteten ett uttryck 
för Guds omsorg, men de eldsflammor den kunde generera uttryckte Guds 
vrede och gav en föraning av de eviga straffen. Då elektriska gnistor på en gång 
visade på himlens ljus och helvetets eld var de en viktig resurs för Wesley att 
sammanlänka helande med moralisk undervisning.116

Genom elektriciteten förändrades under 1700-talet synen på helande. He-
lare av olika slag sökte finna sätt för den gudomliga kraften att nå in i den 
troende som en elektrifierande kraft. De förenades av en tendens att fokusera 
på helandet som en revitaliserande kraft »stimulated by a spark, jolt, or flow 
of divine energy«, en syn som påverkade både språket och praktiken.117 Franz 
Mesmer (1734–1815) lanserade teorier om animal magnetism – en kraft som 
ansågs genomsyra allt i universum och vars blockering i kroppen orsakade 
sjukdom. Att Franklin genom experiment visade att magnetismen inte existe-
rade kunde inte hejda den sociala energi som mesmerismen var laddad med. 
»Varken ett träd eller vatten kunde magnetiseras men Mesmers efterföljare 
kunde ändå bli magnetiserade till varandra.«118 Då läkaren Emil Thorelius 
(1859–1921) i slutet av 1800-talet kritiserade Boltzius såg han svettedukarna 
som »magnetiserade näsdukar« och Boltzius själv som »en sämre sorts mag-
netisör eller hypnotisör«.119 Elisha Perkins (1741–1799) hävdade att hans 

115.   Porterfield 2005, 170f.
116.   Bertucci 2006, 361.
117.   Porterfield 2005, 165.
118.   Justman 2016, 148.
119.  Thorelius 1888, 2f.
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metallföremål (så kallade traktorer) kunde bota sjukdomar då de fördes över 
kroppen, något som intygades av en del läkare. Där medicinska behandlingar 
och förtroendet för dessa är specifikt relaterat till en viss sjukdom, vände sig 
dessa terapier till alla slags sjukdomar. Enligt Wesley kan det inte i naturen 
finnas någon medicin som förmår bota varje sjukdom, men om det funnes 
någon skulle elektriciteten komma närmast. Den var »tusen mediciner i en« 
och oöverträffad då det gällde nervösa sjukdomar. Då vem som helst kunde 
utföra behandlingen med hjälp av en lämplig apparat var det en behandling 
som även kunde hjälpa de fattiga: »Restoring them to Ease, Health, Strength, 
generally in a few Minutes, frequently in a Moment!«120

En tredje dimension i förhållandet till det moderna är synen på kunskap 
formad genom empiri. Kunskap vinns genom sinnesförnimmelser, inte ge-
nom reflektion och teoretiska resonemang (rationalism). »Se på dessa 
människor, som mena sig veta något, när de ge sig i håll med undren och den 
enfaldiga tron!«, utropar Pethrus. »Jag erkänner, att de äro värda en doktors-
hatt för sitt forskande. Men de ha forskat på orätt område.« Utan andliga 
erfarenheter är inte kunskapen något värd. »Lägg dig ned på knä och pröva 
Gud, om han håller, vad han lovat! Då skall du få se, att han gör det. Halleluja! 
Han förmår göra under och tecken än i dag.« »Erfarenheten är den säkraste 
prövostenen för sanningen av en sak«, skriver A. J. Gordon i boken Tecken 
och under i nyare tider (1918). Dessa erfarenheter är inte rent subjektiva utan 
manifesteras och autentiseras genom bevis i form av yttre, synliga tecken vilka 
samtidigt är förankrade i och medför ett inordnande av upplevelserna i den 
bibliska traditionen. Erfarenheter och upplevelser är inte bara viktigare än 
argument utan blir själva argumentet, analyserar teologen Simo Frestadius.121

Forskaren John C. Poirier ser något tillspetsat pingstväckelsen inte som 
något motsatt upplysningen utan som en produkt av denna i sin engelska 
form.122 Denna skilde sig från den franska genom att inte söka ersätta reli-
gionen med förnuft utan att söka förändringar inom den moraliska sfären. I 
detta var religionen inte en fiende utan en vän. Under 1600-talet debattera-
des mirakler flitigt. De avvisades inte på förhand utan gjordes till föremål för 
granskning där trovärdiga vittnesbörd var giltiga bevis och därmed yttre teck-
en på dess gudomliga ursprung. Wesley grundade sin argumentation kring 
elektricitetens natur på »tusen experiment« som genomförts av Franklin 
och andra och beskriver flera experiment som läsaren själv kan utföra. Dess 
helande verkan bekräftades av observationer – han ger ett hundratal exempel 
på människor som botats från allehanda sjukdomar. Wesley var inspirerad 

120.  Cit. Bertucci 2006, 359.
121.  EH 1920, 133f. (Pethrus); Gordon 1918, 148; Frestadius 2019.
122.  Poirier 2022.
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av empirismens centralfigur John Locke. Denne skrev om sin tids religiösa 
»entusiaster« (som han ogillade): »They were not left to their own persua-
sions alone, that those persuasions were from GOD; bud had outward signs 
to convince them of the author of those revelations. And when they were to 
convince others, they had a power given them to justify the truth of their 
commission from heaven; and by visible signs to assert the divine authority of 
the message they were sent with.«123

För pingstvännerna blev »undren« till »tecken« på deras gudomliga ur-
sprung. Då vi blir botade från sjukdom får vi inte bara hälsa utan blir »på 
ett underbart sätt« stärkta i tron, menade Pethrus (1918). »Jesus blir stör-
re och mera verklig för oss genom sådana lekamliga upplevelser, än genom 
många andra erfarenheter av rent andlig art.« Om kritiken mot förkunnelsen 
om helbrägdagörelse skriver han (1926): »Jag finner ingen annan förklaring 
till detta motstånd, än att helbrägdagörelserna äro så påtagliga bevis på ett 
gudomligt ingripande. Teorier och dogmer kunna människor resonera bort, 
men fakta, som man kan se och taga på, stå ändå kvar. Och det är mot dessa 
Herrens gärningar, som den ogudaktiga världen och satan, som står bakom 
det hela, reser sig i bitter fiendskap. De stå emot allt, som tyder på en levan-
de kristendom.« Den tillbakablickande Pethrus (1956) var mindre säker. 
Många människor »försäkrar, att om man kan presentera verkliga mirakel, så 
skall de tro. Men det visar sig i allmänhet, att det är mycket få människor, som 
låter sig övertygas av vad de i detta avseende få se.« Läkares »konstaterande 
om att verkliga läkedomsunder skett« kan vara »trosstärkande för den som 
i ödmjukhet söker Gud« men »skapar ingen tro hos de otrogna«. »Tvivlet 
finner oftast en utväg, att bortförklara de mest påtagliga fakta« varför det 
»synes som ett fåfängt företag att försöka övertyga människor om den gu-
domliga helbrägdagörelsens verklighet.«124

Under – något naturligt?
»Historien om Jesus och Guds son är en vacker saga«, menade gränsupp
syningsman Ture Snell i Haparanda (1951). Han drog så en annan gräns: 
»Den sagan skall berättas som alla andra vackra sagor, men att tro på den 
– nej! Om pressen när Jesus levde varit så ärlig och orädd som nu hade de 
avslöjat Jesus som en ’Salige Manne’ , en undergörare, vars gärningar ligger på 
suggestionens plan.«125

123.  Locke 1999, 703 (original 1690, bok IV, XIX, 15).
124.  EH 1918, 73f.; Pethrus 1926, 6; 1956, 86f.; ett nutida försök är Grenholm 2019.
125.  Expressen 17/10 1951.
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Suggestion  Suggestionen var den vanligaste rationella förklaringsmo-
dellen till förmenta under. Det gällde inte minst helande från förlamningar. 
Att en förlamad person plötsligt reser sig och går blir för den troende ett syn-
ligt och påtagligt exempel på Guds makt, för den utomstående något gåtfullt 
men för vetenskapsmannen ett bevis på teoriernas giltighet enligt vilka sjuk-
domar alstrade på psykisk väg kunde botas med psykiska medel.

Ett år 1920 mycket uppmärksammat fall illustrerar positionerna. Emma 
Wittenberg (1861–1945) hade varit förlamad sedan mitten av 1890-talet 
och hade enligt ett läkarintyg från 1903 »kroniskt ryggmärgslidande«. I maj 
1919 fick hon besök av ensajn Arvid Gustafsson, verksam inom Frälsnings
armén i Malmberget (»ensajn« var en gradbeteckning för en officer). Han 
var känd för att ha medverkat till flera helbrägdagörelser, däribland av en för-
lamad tolvårig pojke. Wittenberg berättar:

Då Gustafsson bad och lade händerna på mitt huvud kände jag såsom om nå-
gon underbar kraft skulle gå igenom hela min varelse. Min kropp riktigt skakade 
och jag kände att jag skulle resa mig upp i Jesu namn. […] Jag kom ur sängen 
hur vet jag ej. Jag stod på golvet med mina fötter men jag kände ej att jag stod, 
men så började det att sticka i fötterna och benen. Mina vänner stödde mig och 
jag kunde gå några steg på golvet. Den glädje jag kände var obeskrivlig. Det är 
genom Guds nåd och kraft det skett.

Efter nya besök av Gustafsson och genom »bön och övning« förbättrades 
rörelseförmågan alltmer. En månad senare kunde hon ta sig till ett möte som 
hölls två trappor upp.126

»Denna berättelse kan visserligen i sina detaljer kräva ytterligare undersök-
ning«, skriver Dagens Nyheter. »Men det finns i den, så underbar den låter, 
ingenting otroligt.« Hade den kritiska dagspressen börjat tro på helbrägda-
görelsen genom trons bön? Nej, tidningen hade vänt sig till en specialist på 
psykiska sjukdomar som menade att »otaliga tilldragelser av liknande art« 
var kända. Det rörde sig om förlamningar orsakade av hysteri vilka därför – 
ofta med ringa medel – kunde botas genom suggestion. Att det i Wittenbergs 
fall varit fråga om »helbrägdagörelse genom suggestion« förringade inte 
händelsen. Att en så omfattande kroppslig svaghet kunde botas »i ett slag« 
genom själslig påverkan gjorde det till »en av de mest underbara yttringar« 
av »sambandet mellan kropp och själ«. Aftonbladets lokala skribent var för-
undrad: »Skeptikern och vetenskapsmannen må kalla det suggestion eller 

126.  Citerad i A. Th. Lindberg 1920, 14; se även Kjäll 1972, 888; Söderhamns tidning 
21/4 1920; Kustbon 1920 nr 17 efter AB.
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vad som helst – faktum är att de lama blivit botade och återställda till hälsan 
genom bönen och sin egen klippfasta tro på dess makt.«127

Förlamningar hade alltsedan slutet av 1800-talet en central plats i forsk-
ningen kring suggestion. De gavs ofta etiketten hysteri, en diagnos som åter-
uppväckts av den franska läkaren Jean-Martin Charcot (1825–1893), pionjär 
inom neurologin. Hysterin var under slutet av 1800-talet sjukdomen framför 
alla andra, häftigt diskuterad i press och litteratur. Symptomen utvidgades 
undan för undan till dess att allt som inte gick att förklara på annat sätt an-
sågs orsakat av hysteri. Långt senare (1941) konstaterade K. H. Giertz att »vi 
läkare använt denna sjukdom som en sophög, så snart det gällt symtom eller 
företeelser som vi ej kunnat eller idits förklara«. Han hade »ständigt fått 
använda hela sin energi« för att få unga underläkare att inte skriva diagnosen 
hysteri på patienter med »gåtfulla symtom«.128

Med kvinnor vid sjukhuset Salpêtrière i Paris som demonstrationsobjekt 
kunde Charcot inför förundrade besökare både frammana och bota hysterier 
av olika art. Vid ett tillfälle kallades han till en förlamad ung nunna i ett klos-
ter. Då han sa: »Stå upp och gå!« reste hon sig och kunde gå. Charcot fick 
rykte om sig att vara en thaumaturg, en person som kunde uträtta mirakler, 
och förlamade patienter från hela världen sökte sig till honom. Händelserna 
rapporterades i den religiösa pressen sida vid sida med undren från Lourdes, 
som vid denna tid var föremål för debatt i pressen. Hysterin var för Charcot 
den sekulära versionen av mirakler, de producerade båda samma symptom 
och var möjliga att bota med psykiska medel genom suggestion.129

I samband med fallet Wittenberg berättas om en »Eskilstunaläkare som 
helbrägdagörare i stor stil«. Adolf Robbert (1858–1925) hade genom sug-
gestion botat flera fall där förlamningen inte hade organiska orsaker. Genom 
att han tillförde en ny kraft övervanns den »motföreställning« som hindrat 
rörelseimpulsen. Likt en Charcot sa han till en förlamad patient: »Stig upp, 
klä er, gå till stationen, köp biljett och res hem.« Kvinnan »stod upp, klädde på 
sig och reste hem. Hon var nämligen från Härjedalen«. Ett annat fall gällde 
en medelålders man som i elva år inte kunnat tala. »Jag sade honom: ’Tala’, 
med den påföljd att en ordström vällde fram.« Behandlingens verkan förut-
satte »att mottagarens egen vilja öppnar sig likt blomkalken för solen villigt 
för den tillskyndande nya kraften. Mottagaren måste tro på den och icke ge-
nom misstänksamhet eller misstro tillsluta kalken. I detta fall öppnar den sig 
och det är detta fenomen vi kalla suggestion.«130

127.  DN 21/4 1920; AB 3/5 1920.
128.  Giertz 1941, 136.
129.  Garrigou-Kempton 2016, 169 efter H.F. Ellenberger.
130.  AB, DN 27/4 1920.
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Vid ett möte i Filadelfia (1937) satt Hilda Ekström i sin rullstol långt bak 
i mittgången. Då en broder bjöd henne att stå upp i Jesu namn reste hon sig 
och gick med hans stöd fram och tillbaka i gången. Efter mötet gick hon ut, 
stödd av honom och med rullstolen bakom sig. »Det är inte första gången 
ett underverk inträffar i vår församling«, berättade Allan Törnberg för tid-
ningarna, och tog Manne som exempel. För ett tiotal år sedan blev han »bo-
tad från lamhet, som fjättrat honom vid sängen under två år«.131 Poul Bjerre 
ville se ett läkarintyg att kvinnan varit så sjuk som man sa, men menade att 
vissa tillstånd kunde påverkas på psykisk väg. Reumatisk värk kunde genom 
kramp orsaka förlamning som kunde hävas genom hypnotisk behandling. 
Den som inte är fullständigt lam ibland kan lämna sin rullstol och släpa sig 
fram några meter, sa professor Josua Tillgren. En upplevelse som i Filadelfia kan 
då »verka så upplivande att patienten plötsligt får en ökad rörelseförmåga«. 
Dagens Nyheter visste att berätta: »En kraftig sinnesrörelse, en svår chock 
kan alldeles bota en lamhet som har sin grund i nervsystemet, s. k. hysterisk 
lamhet. Fall ha förekommit t. ex. då utgången av en fotbollsmatch botat en 
lam åskådare.«132

Ekström berättade för Törnberg att hon i många år haft svårt att gå på 
grund av reumatisk värk men inte varit helt förlamad. Då man bad för henne 
kände hon sig styrkt och kunde gå något längre än vanligt, men var inte helt 
återställd. Törnberg meddelade detta till Aftonbladet som i stället skrev att 
han sagt att Ekström fortfarande var på benen. Så blev kontrasten större till 
tidningens egen intervju med Ekström där hon dementerade att det skett 
någon helbrägdagörelse. »Vi ha icke något behov av att i sensationssyfte för-
stora eller förgylla, vad Gud gör ibland oss«, skrev en irriterad Törnberg.133

»Tron är i mycket en viljeakt«, skriver Manne, men »att försöka sugge-
rera sig själv till hälsa, är ungefär som att fatta tag i kängskaften och försöka 
lyfta sig själv«. Det behövs en kraft utanför oss själva som sätts i rörelse av 
trons bön. »Det lilla sjuka människokrypet, som förgäves försökt ’suggerera’ 
bort sin smärta, känner sig plötsligt gripet och lyftat av Gud till svindlande, 
saliga höjder. Därifrån kan hon se ned på sitt plågoläger som fågeln på sin 
tomma bur. Detta är Guds barns härliga erfarenhet.« »En andlig sak måste 
andligen bedömas«, menade kaptenen i Frälsningsarmén D. O. Belfrage om 
fallet Wittenberg. En »vetenskapsman, som vill uppställa hypoteser om ting-
ens och världsordningens uppkomst och uppehållande, utan att räkna med 

131.  Stockholms-Tidningen, citerat ur Söderhamns tidning 12/4 1937; DN 12/4 1937.
132.  AB 12/4 1937 (Tillgren); DN 12/4 1937.
133.  AB 13/4 1937; EH 1937, 345f. (Törnberg).
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Gud« kommer att få många »luckor i sin bevisföring, som äro svåra att fylla. 
[…] Där mänsklig kraft tar slut, där tar Guds kraft vid.«134

Tro och hälsa  Då Pethrus i slutet av maj 1934 slog upp tidningen föll 
ögonen på ett referat där det hävdades att erfarenheten visat »att vår kropp 
står under inflytande av den kraftkälla, vi kalla tro och även vetenskapen har 
givit efter på denna punkt«. Det väckte särskilt intresse då föredragshållaren 
var professor Bror Gadelius som under 1910-talet hävdat att pingströrelsen 
innebar risker för den psykiska hälsan (se s. 47). I Evangelii Härold citerade 
Pethrus tidningarnas referat: »Tron är och förblir, liksom den i alla tider varit, 
den psykiska kraftkälla, vars verkningar, om ock oförklarliga, upprätthålla en 
förbindelse mellan kropp och själ. De vägar, på vilka denna förbindelse äger 
rum, äro för vårt vetande ofarbara och ofattbara och med alla kunskapsteorier 
oförenliga.« Detta var enligt Sven Lidman »ett märkligt yttrande« som 
»skulle ha varit omöjligt för bara tjugu år sedan och som visar att vi kanske 
trots allt äro på väg mot en vetenskapens självbesinning«.135

Gadelius föredrag publicerades i boken Tro och helbrägdagörelse (1934) 
vars första kapitel lyder »Om tro och suggestion som hjälpmedel vid sjuk-
domars botande«. Han citerar Charcots sista arbete La foi qui guérit (»Tron 
som botar«; 1893) och menar att denne en gång för alla visat hur kroppsliga 
funktioner kan påverkas av psykiska inflytelser och hur suggestionen både 
kan framkalla och bota sjukdomar. En psykiskt betingad sjukdom kan botas 
genom att »häva och tillintetgöra autosuggestionens inflytande«. Styrkan 
i tron och inte dess objekt är det viktiga. Det kan vara »den primitiva tron, 
Gudstron, en tro i stora mått, stark och oberörd av vetandet« men också »en 
tro i smått, i form av ett obegränsat förtroende till en människa«. Det sista 
skapar den ömsesidighet som är grunden för läkarens förmåga att bota. Då det 
gäller »botliga sjukdomar, vilka i sin innersta grund äro oåtkomliga för alla 
vetenskapliga undersöknings- och behandlingsmetoder« förmår »läkarens 
auktoritet och suggestiva inflytande« ibland »framkalla undret, den sjukes 
tillfrisknande«. »Det är även här fråga om en ’helbrägdagörelse genom tro’.« 
Men det var alltså inte fråga om tro på en högre utan om tron i sig själv, det 
avgörande var dess styrka. I det fallet var gudstron särskilt kraftfull.136

»Många kroppsliga nervösa symtom kunna botas med ungefär vilken tro 
som helst, bara den har tillräcklig intensitet«, skriver psykiatern Richard 
Eeg-Olofsson (1898–1986) i ett referat av Gadelius skrift. »Var och en blir 
frisk (symtomfri) på sin tro, den må nu gälla piller eller smörjkurer eller svält 

134.  Lind 1944, 123; Söderhamns tidning 21/4 1920.
135.  SvD 30/5, 1/6, DN 30/5 1934; EH 1934, 423f. (Pethrus); DN 31/5 1934 (Lidman).
136.  Gadelius 1934, 39, 53.
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eller vatten, som rinner åt bestämt håll. Egentligen bör man kanske icke för-
våna sig så mycket över all den övertro, som finns ännu i denna dag, även om 
man beklagar den.« Trons betydelse är ett återkommande tema i debatten 
under hela tidsperioden. Överläkaren Karl Kallenberg menar (1928): »I 
högre grad än helbrägdagörarens uppträdande spelar patientens mottaglig-
het och beredskapskänsla inför hoppet om infriande av förhoppningarna en 
roll.« På detta sätt kan även bönen ibland uträtta mycket, »man må sedan 
kalla det Guds hjälp eller självsuggestion, det betyder föga«. Läkaren Torsten 
Lindner (1894–1978) skriver (1950) att man kan göra »underverk« genom 
att på ett eller annat sätt väcka »tron på hälsans återvinnande« hos en sjuk 
människa. »Sådana underverk kan emellertid en läkare åstadkomma lika väl 
som en ’helbrägdagörare’.«137

Eeg-Olofsson ansåg att den gångna generationens läkare »överväldigade 
av de även för medicinen oerhört viktiga naturvetenskapliga upptäckterna, 
blevo så tekniskt exakta, att de förlorade vördnaden för livet och dess irratio
nella krafter«. Sjukdom är något mer än enbart ett »kemiskt-fysikaliskt 
problem«. I allt botande verkar psykiska krafter som endast skenbart är ir-
rationella i förhållande till den exakta naturvetenskapen. Irrationaliteten 
»upplöses i ett spel av psykiska krafter, vilka kunna bemästras. Det är just 
vid bemästrandet av dessa krafter, som läkarens arbete blir till läkekonst.« I 
många fall är läkningen beroende av den själsliga hållning med vilken patien-
ten möter sin sjukdom, fortsätter Eeg-Olofsson. Den som fått veta att hon 
lider av tuberkulos har större möjligheter »att läka den sjuka processen« om 
hon kan ta en dag i sänder än om hon »i förtvivlan möter sitt lidande med 
bristande aptit och sömnlösa nätter till följd«. Ett vittnesbörd i Evangelii 
Härold från en kvinna som motvilligt accepterat att läggas in på sanatorium 
visar hur bönen kunde leda till en sådan omformulering av tankarna:

Fastän jag visste, att det var det enda bästa för mig så knotade jag och klagade 
ganska lång tid. Men under sömnlösa nätter lärde jag mig att bedja i tro. Jag 
minns, hur jag tillade: »Ske Din vilja och inte min«. Från den stunden vände 
allting på sig. Jag blev lugn till sinnet och fick en underbar kraft. Men från den 
stunden vände sig också sjukdomen och gick till snabb hälsa.138

Enligt K. H. Giertz har kanske hälften av alla sjukdomar enbart eller huvud-
sakligen en mental orsak. Då hjälper varken medicin eller operation – den 
psykiska skadan måste behandlas med andliga medel. Han sände därför 
ibland sina patienter till själavårdare. Giertz såg botandet som ett resultat av 
två samverkande faktorer: å ena sidan läkarens arbete och patientens egen 

137.  SvD 13/9 1935 (Eeg-Olofsson); DN 10/12 1928 (Kallenberg); Expressen 28/1 1950.
138.  EH 1945, 26 (Anna Ek).
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vilja och längtan till hälsa, å andra sidan naturens krafter. Kroppens naturliga 
läkningsprocesser kan påskyndas av den empati och det intresse patienten 
möts av. »Det hör till en läkares bästa egenskaper att inge den sjuke mod, för-
tröstan och förtroende. Man kan vara en nog så kunnig medicinare och lärd 
man, utan att bli en stor läkare. En sådan måste vara kunnig fackman, men 
samtidigt en god, ödmjuk och kärleksfull människa, för vilken tjänarsinnet 
ej är en tung plikt, men en självklar uppgift.« Ett sådant sätt att förmedla 
läkedom sker »dagligen i både läkares, kvacksalvares, kloka gummors och 
fromma människors mottagningsrum«.139

Att tron kan verka genom suggestion innebär enligt Giertz inte att den kan 
reduceras till detta eller jämställas med vilken annan medicinsk eller psyko
terapeutisk åtgärd som helst. »Alla, som själva erfarit gudsgemenskapen, för-
neka på det allra bestämdaste rättmätigheten av en sådan psykologisk förenk-
ling och identifiering.«140 Då »gudsgemenskapen« är en omskapande kraft 
som kan verka som en objektivt helande kraft kan ingen medicinsk mental 
metod mäta sig i effektivitet med den religiösa tron. Man har därför som lä-
kare inte rätt »att med illvilja eller hån se ned på dem som följa sin religiösa 
övertygelse och gå förbi oss, då sjukdom inträffar«. Samtidigt får detta aldrig 
bli ett krav – som det var för många »i synnerhet inom Philadelphiasekten«. 
Inte heller kan man hävda att utebliven hälsa skulle vara resultat av bristande 
tro – inte ens Jesus förmådde hela alla.141

Giertz hade brottats med frågorna kring helbrägdagörelsen genom trons 
bön alltsedan han en gång gett några män ur ett brödraskap tillåtelse att på 
sjukhuset »in corpore« be för en svårt sjuk patient. Det råder enligt Giertz 
»inget som helst tvivel från medicinsk synpunkt« att »behandling med 
trons bön och påläggning av oljedukar i enlighet med Jakobs brev 5:14–15 
verkligen botat och botar sjukdomar lika fullt och helt eller med samma in-
skränkning som de psykiska-andliga-själsliga metoder, som vi läkare förfoga 
över.« Det förekommer »läkningar, där läkare förr misslyckats och som utan 
överdrift kunna betecknas som under i bemärkelsen underbara händelser«. 
»Men huruvida ett sådant under som omedelbar läkning av en inoperabel 
kräftsvulst eller av en organisk nervsjukdom, ett utväxande av ett amputerat 
finger o. s. v. sker, det anser jag ej fastställt.« Han undrar varför läkare vägrar 
att objektivt och sakligt vetenskapligt undersöka och kartlägga helbrägdagö-
relsen genom tron, som en av många möjliga metoder till botande.142

139.  Giertz 1938, 77, 57.
140.  Giertz 1938, 59f.
141.  Giertz 1941, 160f.
142.  Giertz 1941, 176, 180.
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En auktoritet som stöd  Från medicinskt håll hade de flesta sin 
uppfattning klar: funktionella sjukdomar kunde påverkas genom suggestion 
vilket förklarade upplevelserna av helbrägdagörelse. Då det gällde organiska 
sjukdomar var detta inte möjligt och förbättringarna var antingen inbillade 
eller hade sin grund i en felaktig diagnos. Antag nu att en läkare tvärtemot 
gängse uppfattning berättade om iakttagelser av patienter som under bön bli-
vit »nästan ögonblickligt botade från olika lidanden, såsom bukhinnetuber-
kulos, kallbrand, inflammation i benmärgen, variga sår, lupus, kräfta o.s.v.«.143 
Antag vidare att denne betraktades som »en av världens största läkare«, »en 
vetenskaplig guru, någon som visste alla svar och var värd att lyssna till«.144

Denne man var Alexis Carrel som sammanfattade hela sin tankevärld i bok-
en Man, the unknown (1935). Boken översattes till drygt 20 språk med nya 
upplagor ända in på 1980-talet; den svenska titeln löd Den okända männis
kan (1936).145 »Man lyssnar på honom med förtroende«, skrev en recensent, 
»man följer honom med intresse och nyfikenhet, till och med när man inte 
kan gilla en del av hans slutsatser, i så hög grad är hans synpunkt berättigad, 
så befäst är hans ställning i våra ögon.« »Får inte en sådan mans ord som dr 
Carrels betyda något för dessa tvivlare, då vet jag inte vilka bevis, som skulle 
tillfredsställa dem«, undrade Harald Gustafsson femton år senare.146

Alexis Carrel (1873–1944) fick nobelpriset i medicin 
1912 för nya metoder att flytta och sy ihop kärl, metoder 
som blev praxis inom kirurgin. Framstegen gjorde att 
han – under djurvänners protester – kunde experimente-
ra med transplantationer av organ på djur. För den större 
allmänheten var han berömd genom sin forskning inom 
cellbiologin. Enligt en kåsör i Aftonbladet hade Carrel 
»lyckats få kycklingkött att växa i en glasburk. Han skär 
sig en liten skiva kyckling då och då. Det återstående köt-
tet fortsätter att växa. Härmed är framtidens matfråga definitivt ordnad.«147

Bakgrunden var ett berömt experiment där ett litet fragment av hjärtmus-
keln från ett arton dagar gammalt kycklingembryo placerats i en lösning av 
plasma och destillerat vatten. Då cellerna delade sig togs en del celler undan, 
tvättades i en saltlösning och tillfördes ny plasma. Proceduren upprepades 
varje gång den nya subkulturen vuxit till. Experimenten tycktes bekräfta Car-
rels hypotes att celler kunde leva för evigt om de befriades från organismens 

143.  Carrel 1936, 158f.
144.  AB 6/7 1944 (Poul Thorsen); Hamilton 2017, 531.
145.  Reggiani 2006, 74ff.
146.  GHT 20/3 1936 (Lucien Maury); Freeman, Hällzon och Gustafsson 1950, 47.
147.  Reggiani 2006, 34ff; Hamilton 2017, 92–103; AB 17/12 1932.

Carrel 1912.
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komplexitet. Hans teori kom att höra till »den tidens biologiska axiom«.148 
Att ingen lyckades upprepa försöket förklarades med det komplexa hand
havandet. Senare forskning har visat att förmågan hos bindvävsceller att dela 
sig upphör efter ett antal delningar. Hur kunde då Carrels celler leva så länge? 
En av teorierna är att nya, unga celler följde med det extrakt av kycklingfoster 
som regelbundet tillfördes.149

Inte bara cellkulturen själv utan ryktet om denna växte i storlek genom 
pressens referat. Om den fått fortsätta växa i sin helhet skulle den blivit stor 
som en gigantisk tupp vilken kunde korsa Atlanten i ett enda kliv, skrev en 
tidning.150 I början av 1930-talet hade det lilla fragmentet blivit ett hjärta 
som Carrel tagit ut ur en kyckling och sedan förvarat i en flaska. »Den lilla 
köttbiten arbetar fullständigt som ett levande hjärta, utvidgar sig och drager 
sig åter samman. Den enda skillnaden är, såvitt vetenskapsmännen kunna för-
stå, att den lilla levande organismen icke åldras. Den har redan överlevat fem 
hönsgenerationer och synes ändå inte vara äldre än den dag, då experimentet 
började.« »Ännu vid liv 21 år efter döden« löd en rubrik i Svenska Dagbla-
det. »Dr Carrel själv anser, att hans kycklinghjärta är praktiskt taget odödligt, 
och kan fortsätta att leva i eoner, så länge det finns någon mänsklig varelse, 
som sörjer för dess små behov.«151

Var Carrel drömmen om odödlighet eller evig ungdom på spåren? Fantasin 
fortsatte att skena då han tillsammans med flygarlegenden Charles Lindbergh 
konstruerade en perfusionspump som genom en pulserande blodcirkulation 
kunde hålla organ vid liv utanför kroppen. Därmed visade de en princip som 
skulle göra organtransplantation möjlig. Vid en kongress 1936 presenterades 
pumpen som ett »konstgjort hjärta«. En journalist påstod att Carrel var på 
väg att skapa en »robot« eller »syntetisk människa« som skulle ha hjärta, 
hjärna och lungor från olika personer, men sakna själ. Samma år refererades 
ett föredrag där Carrel profeterade att människor i framtiden skulle kunna 
»noggrant prepareras, slumra in i en behaglig mångårssömn och placeras i 
lådor eller andra lämpliga förvaringsställen, där få vi ligga så länge vi önska, 
omsorgsfullt etiketterade och diarieförda med uppgift om den dag vi vilja 
vakna igen«. Kanske vi då skulle vakna upp till en bättre värld.152

Hur skulle en sådan värld se ut? Carrels kritik mot västerlandets fixering 
vid teknik och det materiella väckte anklang hos många. De tekniska framste-
gen tjänade inte mänskligheten utan människan hade blivit en främling i den 

148.  Witkowski 1980; Viidik 2008.
149.  B.L. Strehler 1977, 41 cit. Witkowski 1980, 142.
150.  Witkowski 1980, 132 efter The World (New York) 12/6 1921.
151.  AB 17/12 1932 (U.p.a.); Söderhamns tidning 21/2 1936; SvD 27/1 1933.
152.  Reggiani 2006, 88; DN 11/1 1936, även SvD 20/12 1935.
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värld han själv skapat. Den västerländska civilisationen var på väg mot sin un-
dergång. Genom att de svaga premierades på de starkas bekostnad pågick en 
degenerering av befolkningen. Demokratin utjämnade skillnader som i stället 
borde förstärkas; materiella framsteg hade gjort människor bekväma i stället 
för att härdas; genom medicinska framsteg levde de svaga vidare och födde 
barn; människor med genetiska, intellektuella eller moraliska defekter skulle 
inte få skaffa barn. Kvinnorna hade blivit så frigjorda att de inte ville föda 
barn; de fick inte utbildas till professorer och läkare utan endast tillräckligt 
för att kunna ge sina barn bildning.

Att underhålla fängelser och sinnessjukhus för att »skydda allmänheten 
mot förbrytare och dårar« kostade väldiga summor. »Varför skola vi bevara 
dessa onyttiga och skadliga varelser? De abnorma hindrar de normala männi
skornas utveckling. Det är nödvändigt att se detta faktum öppet i ögat.« 
Småbrottslingar kunde tuktas med stryk följt av en kortare sjukhusvistelse, 
grövre brottslingar »expedieras« humant och sparsamt med hjälp av »lämp-
liga gaser«.153 Pengar slösades också bort på obegåvade vetenskapsmän som 
forskade kring oväsentligheter. Det fordrades en ny form av vetenskap om 
människan där dualismen mellan kropp och själ upphävdes, fokuseringen på 
det materiella och mätbara lämnades och all fragmentarisk kunskap synteti-
serades till en helhetsförståelse av den nu »okända människan«. Denna ve-
tenskap skulle lägga grunden till en ny mänsklighet.

»Det ligger nästan nietzscheanska tongångar bakom Carrels beska ord i 
detta sammanhang«, skriver en recensent i Aftonbladet. Men denna del av 
Carrels tankevärld – som idag lyser skarpt i historiens ljus – kommenteras 
sällan av tidens recensenter. »Ty endast genom skapandet av en elit, endast 
genom att göra de starka ännu starkare hjälper vi bäst de svaga«, sammanfat-
tade Uno Boklund, kemist och populärvetenskaplig skribent. »De svaga föra 
aldrig utvecklingen framåt men hjordmänniskorna dra alltid fördel av elitens 
idéer och uppfinningar […].«154 Under senare decennier har de mest skilda 
grupper funnit stöd för sina åsikter i Carrels bok. A Flawed Genius är titeln 
på en biografi vars författare sammanfattar: »Carrels persona ändrar sig med 
varje analys av hans supportrar och kritiker, och hans röst ändrar sig med varje 
utvalt citat från hans skrifter.« Så gäller om Carrel det han själv skriver om 
människan: »Människan uppträder därför med många olika ansikten. Bland 
dessa välja vi godtyckligt det som behagar oss och glömma de övriga.«155

153.  Carrel 1936, 38f, 325f.
154.  AB 27/1 1936 (Thore Ericsson), 9/2 1944 (Uno Boklund).
155.  Hamilton 2017, 560; Carrel 1936, 49.
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Carrel och bönen  Då pingstvännerna anförde Carrel som stöd för 
sin tro på läkedomsunder målade de sin bild av honom utifrån hans yttran-
de om bönens betydelse. »Jag har aldrig träffat någon människa, som ber så 
mycket som Carrel«, skall en av dennes goda vänner ha sagt till Pethrus.156 
»Mycket korta tankar eller inre böneakter kan hålla människan kvar i Guds 
närhet«, skriver Carrel i en liten skrift om bönen. »Hela beteendet blir då in-
spirerat av bönen. Så fattad blir bönen ett sätt att leva.«157 Orden klingar likt 
Pethrus karakteristik av bönen under pingstväckelsens första tid (se s. 254). 
I debatten kring Manne anfördes Carrel som stöd av Dagen men Expressen 
invände att »Carrel har gjort och sagt många besynnerliga ting, men fallet 
Lind har han ändå aldrig yttrat sig om!«158

I samband med Freemans besök (1950) hölls en radiodebatt kring hel-
brägdagörelse: »Som väntat gjorde också nobelpristagaren Alexis Carrel sin 
entré på ett tidigt stadium. Efter vad han sagt om undren i Lourdes är han en 
oundgänglig stand in i varje helbrägdagörelsedebatt.«159 Dagen publicerade 
ett utdrag ur Carrels bok och Förlaget Filadelfia gav ut en 4-sidig traktat Dr 
Alexis Carrel om helbrägdagörelse och bönens makt. Den kunde beställas för 
8 kronor per 100 exemplar och i en annons uppmanades: »Församlingar – 
sprid i massor den nya ypperliga traktaten! Medicinsk nobelpristagare vittnar 
om bönens helande makt.«160  Pethrus återkom ständigt till Carrel som han 
citerar i sina memoarer och fortsatt under hela 1960-talet. Då Dagen (1972) 
redovisar resultatet av läkarrapporten om helbrägdagörelser (se s. 251) ägnas 
åter en längre artikel åt  Carrel.161

Carrels tankar om läkedomsunder omfattar endast fyra av bokens 330 sidor, 
men väckte desto större uppmärksamhet. »Undret är verklighet säger världs
berömd vetenskapsman« är rubriken över Aftonbladets recension. Den gängse 
uppfattningen bland läkare att inga mirakel kunde existera motbevisades en-
ligt Carrell av hans egna iakttagelser. Hans syn på mirakel hade förändrats då 
han i Lourdes maj 1902 bevittnat hur den döende Marie Bailly (1878–1937), 
som diagnosticerats med svårartad tuberkulös peritonit, snabbt tillfrisknade 
efter att tre gånger ha begjutits med vatten från källan.162 De fall som god-
känts som mirakel av den medicinska byrån i Lourdes var för honom bevis. 

156.  Dagen 22/2 1946 (Pethrus).
157.  Carrel 1948, 21.
158. Dagen och Expressen 1/2 1946. 
159.  AB 17/2 1950; se även Dagen 1/2 1950.
160.  Dagen 22/6 1950. 
161.  Pethrus 1954, 147f; 1955, 218f; Dagen 26/10 1966, 21/5 1969 (Pethrus); 9/12 1972 

(Ivar Lundgren).
162.  Aftonbladet 27/1 1936; Carrel 1936, 158f; 1950; Hamilton 2017, 23.
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(1964 beslutade katolska kyrkan att inte godkänna Baillys fall som mirakel då 
läkarna som undersökte henne inte hade tagit ställning till om det rört sig om 
skengravididet, pseudocyesis.)163

»Carrels upptäckt är ju inte ny«, skriver Hasse Z(etterström) i Svenska 
Dagbladet. »Den är sedan Nya testamentets dagar omvittnad och bekräftad 
av tusentals religiöst troende människor. Inte heller vetenskapen förnekar 
helbrägdagörelsen genom tro, ehuru man vanligen benämner den på annat 
sätt. Det nya hos Carrel är, att han som vetenskapsman och läkare ställer sig 
på de troendes sida. Han talar ej om suggestion eller andra psykoterapeutiska 
metoder. Han nämner det hela med de enkla orden bön och Gud.«164 I en 
predikan kring den blödarsjuka kvinnan nämner Willis Säwe »en märklig 
bok«. Säwe hade läst Carrels bok på franska och själv översatt artikelns citat. 
Men sannolikt hade de flesta pingstvänner som anförde Carrel inte läst själva 
boken utan byggde på kringflytande citat.

Mannes korta kapitel om Carrel – som flera recensenter ansåg ökade vär-
det av Mannes bok – utgår från en artikel i Husmodern (1936) som även näm-
ner Manne själv (se s. 68). Visserligen pryds det aktuella numrets omslag av 
en bild på »Lilla prinsessan på Haga med sin älsklingshund«, men tidningen 
innehöll ofta artiklar kring »aktuella och allmänintressanta ämnen« vid si-
dan av allt som rörde mat, kläder och annat som en husmor eller ett hem
biträde förväntades kunna – av innehållet att döma oerhört mycket. I sin bok 
citerar Manne ur artikeln där Carrel sägs erkänna »att bön till Gud kan hela 
en sjukdom, där läkaren står maktlös« och basera detta på »egna iakttagelser 
av fall, som gått till full hälsa genom en högre makts ingripande«. Hans er-
kännande var överväldigande då det kom »från en medicinsk auktoritet, som 
därtill är kirurg« och då han »inte hänför denna helbrägdagörelse genom tro 
till massuggestion och psykoterapi. Han kallar det bön och tro på Gud.«165

Hur förhöll sig tolkningen av Carrel till dennes egna tankar? En jämförelse 
mellan de partier Manne citerar och motsvarande partier i Carrels bok är illu
strativ (utelämnade ord är kursiverade, tillagda står inom parentes).166

Läkningsprocessen var sig ganska lik från den ena individen till den andra. Ofta 
erfar patienten en (skarp) akut smärta och därpå en plötslig känsla av att vara 
botad. På ett par sekunder – eller minuter – inom högst ett par timmar, ha så-
ren ärrat sig, sjukdomssymptomen försvinna och matlusten återvänder. Stun-
dom försvinna de funktionella rubbningarna, innan de anatomiska skadorna 

163.  Reggiani 2006, 16–18; Hamilton 2017, 32; Jaki 1999.
164.  SvD 3/3 1936.
165.  EH 1943, 672f. (W. Säve); Lind 1944, 56; Husmodern nr 12 1936, 26.
166.  Carrel 1936, 157–159.
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reparerats. […] Underverket karakteriseras framför allt av att de återuppbyg-
gande processerna i kroppens egna organ i högsta grad påskyndas. Enda oefter-
givliga villkoret för fenomenets uppkomst är bön.

Men det behöves icke att patienten själv beder eller ens är religiöst troende. Det är 
tillräckligt, att någon i hans närhet är försänkt i bön. Sådana fakta äro av mycket 
stor betydelse. De visa, att det verkligen finnes visa relationer av ännu okänd 
natur mellan psykiska och organiska processer. De bevisa, att i den andliga aktivi-
teten ligger (en) objektiv betydelse, som (hygienister) hygieniker, läkare, peda-
goger och sociologer (blott alltför mycket) nästan alltid försummat att studera. 
De öppna en ny värld för människan.

Att den sjuke inte själv behövde be var ju i linje med pingströrelsens praxis 
och grunden för Mannes egen verksamhet; att den sjuke själv inte behövde 
tro stred däremot mot allt han förkunnat. Den sista utelämnade meningen är 
central: bönens verkan har sin grund i hittills okända relationer mellan psy-
kologiska och kroppsliga processer. I ett annat parti skriver Carrel: »Under
kurer inträffa sällan. Men trots sitt ringa antal bevisa de tillvaron av organiska 
och andliga processer, som vi icke känna till. De visa, att vissa mystiska till-
stånd, sådana som bönens, äga bestämda verkningar. De äro envisa, ofrån-
komliga fakta, som måste tagas med i räkningen.«167

Carrel skrev ner sina omtumlande upplevelser från Lourdes i en bok som 
publicerades postumt. Han spekulerar: »Perhaps a vast crowd united in fer-
vent prayer could release a natural force, not yet understood, which in itself 
had undreamed of therapeutic value.«168 I Den okända människan beskriver 
Carrel bönen som ett sätt att nå mystisk förening med Gud. Bönen är

ett mystiskt själens upplyftande, ett uppgående av medvetandet i kontempla-
tion av en princip, som både genomtränger vår värld och når utöver den. Ett 
dylikt psykiskt tillstånd har icke med förståndet att göra. Det är obegripligt för 
filosofer och naturvetenskapsmän och oåtkomligt för dem. Men den enfaldige 
tyckes förnimma Gud lika omedelbart som solens värme eller en väns godhet. 
Den bön som åtföljes av organiska verkningar är av alldeles särskild natur. Först 
och främst är den alldeles oegennyttig. Människan ger sig åt Gud.

Detta oegennyttiga, att ge upp sig själv, var en viktig del i bönens tillstånd. 
Carrel skriver: »I allmänhet är det så, att den sjuke som blir botad icke beder 
för sig själv utan för en annan.«169

Möjligen omfattade Carrel vid slutet av sitt liv åter den katolska tro, men i 
hans första bok är Gud mindre av personlig Gud än »det i alla väsen immanenta 

167.  Carrel 1936, 158 fotnot 1.
168.  Carrel 1950, 44; Le Voyage de Lourdes (1949).
169.  Carrel 1936, 145.
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och dem alla transcenderande väsen, som vi kallar Gud«. I en senare skrift 
med den svenska titeln Bönen (1948) kan man läsa: »Över huvud taget försig
går det hela som om Gud lyssnade till människan och svarade henne. Bönens 
verkningar är ingen illusion.«170 Orden som om är centrala. Miraklerna är 
inte resultat av ett Guds ingripande som svar på människans bön utan av de 
naturliga processer inom människan som sätts i gång och påskyndas genom 
det mystiska tillstånd som skapas genom bön. »Vissa andliga aktiviteter 
kunna måhända orsaka anatomiska såväl som funktionella modifikationer i 
vävnader och organ. Dessa organiska fenomen äro iakttagna under olika om-
ständigheter, bland annat under bönen.«171 Intressant är att Anders Frosten-
son i sin korta anmälan av Mannes bok var medveten om denna distinktion. 
Han sköt in en korrigering i citatet av Mannes hänvisning till »Alexis Carrels 
uttalanden om att bönen – eller rättare den kraft som den frigör – öppnar en 
ny värld för människorna«. Frostenson citerar senare Carrel i en artikel kring 
samspelet mellan ande, kropp och själ: »bönen är den enda makt i världen, 
som tycks kunna övervinna de s.k. naturlagarna, och när detta skett under 
uppseendeväckande former, har man talat om underverk.«172

Vad frågan gäller  Carrel »torde vara skuld till mycken villfarelse 
och vidskepelse« menar Torsten Lindner, och »hans yttranden utnyttjas 
också flitigt på olika håll för att ge stöd åt fantastiska åsikter om helandet av 
olika slag av sjukdomar«. Enligt Lindner »sker ett stort under av naturens 
gudomliga läkekraft« varje gång en människa tillfrisknar – med eller utan 
läkarhjälp. »Detta ’under’ synes oss vara särskilt stort, om vi icke kan finna 
någon ’naturlig’ förklaring. Likväl måste det självklart vid alla s. k. under fin-
nas naturliga förklaringssätt, ehuru många föredrar ett mystiskt-magiskt be-
traktelsesätt.« Varje tro som uppnår rätt styrka kan ibland vara verksam på 
kroppslivet, men endast på »de funktionella nervsjukdomarna, utan grövre 
organiskt underlag.« Läkaren Gösta Birath anser att »den vetenskapliga ut-
vecklingen snarare är på väg mot än från« Carrels ståndpunkt. »Det innebär 
därför inte längre någon oöverkomlig svårighet för tanken, att en sjukdom 
genom andlig kraft kan påverkas, ja, i vissa fall till och med botas.«173

»Vad som för hundra år sedan tedde sig som något övernaturligt har i dag 
fått sin naturliga förklaring«, sa biskop Yngve Brilioth i en »enquête« om 
bön och bönhörelse genomförd av Dagens Nyheter (1950) i samband med de-
batten kring Freeman. Flera av de intervjuade prästerna menade att om något 

170.  Carrel 1948, 36. 
171.  Carrel 1936, 157.
172.  Stockholms-Tidningen 5/10 1944, Söderhamns tidning 7/8 1954 (A. Frostenson).
173.  Expressen 15/2 1950 (T. Lindner); Provinstidningen Dalsland 16/11 1945 (G. Birath).
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tycks strida mot naturen kan det bero på vår bristande kunskap. Argumentet 
imponerade inte på tidningens chefredaktör Herbert Tingsten (1896–1973) 
som såg det som »försök att uttrycka sig så att varken det sunda förnuftet 
eller den mystiska tron skall bli alltför mycket förfördelade«. Vår bristande 
kunskap gör visserligen gränsen osäker mellan vilka fysiska tillstånd som kan 
och inte kan påverkas genom psykiska företeelser, men detta är ointressant i 
sammanhanget. Den centrala frågan »är om bönhörelsen ger effekt på annat 
sätt än genom att bönen påverkar den bedjande, om den kan leda till ett Guds 
ingripande i skeendet.« Kan den bota en hjärntumör där ingen människa 
hävdar en psykisk påverkan? »Också kirurgens kniv kan för bedjande vara 
bönhörelsens verktyg«, hävdade biskop Torsten Bohlin och biskop Gustav 
Aulén menade att »den ädla läkekonstens utövare […] går Guds barmhär-
tighets ärenden i denna lidandets värld«. Tingsten är kritisk: »Men vad har 
denna ordlek att göra med frågan om bönhörelse och underverk? Är kanske 
varje ingripande från en läkares sida ett underverk: ja, då blir underverket i 
själva verket något högst ordinärt.«174

För många pingstvänner var underverket något »högst ordinärt«. Under 
de första decennierna i betydelsen något man kunde förvänta sig av Gud, 
under 1940-talet alltmer något som sker med läkaren som förmedlare. Det 
som framstod som ett under kunde vara oförklarligt utifrån naturens lagar 
men också något helt naturligt som blev ett under genom att tillskrivas Guds 
ingripande. Frågan om detta skedde med eller mot naturen blev då av under-
ordnad betydelse. I en ledare i Dagen utvecklar Pethrus sina tankar utifrån 
sin debatt med Poul Bjerre (se s. 90). Han tycks influerad av både Carrel 
(bönen och solens värme) och K. H. Giertz (»gudsgemenskapen«).

De som tror på helbrägdagörelse, hävdar i likhet med dr. Bjerre, att det hos 
människan finns psykiska och fysiska krafter, som är förutsättningen för hälsa 
och som genom böneumgänge med Gud utlöses och leder till kroppslig hel-
brägdagörelse. Såsom solen bestrålar fröet i jorden, där det ligger dött och 
ofruktbart så bestrålas de läkande krafterna hos människan då hon av allt sitt 
hjärta söker Gud. Det är detta, som i de flesta fall utlöser helbrägdagörelse ge-
nom tron. Därför behöver man inte diskutera om tillfrisknandet i sådana fall 
är verkat av naturen eller av ett direkt gudomligt ingripande. Det är vid dessa 
tillfällen ett resultat av guds-gemenskapens inverkan på den i människan ned
lagda läkekraften. Det är ju självklart att, om Gud är livets källa, så är det läke-
dom uti att vara i gemenskap med Honom.175

Två decennier senare återkom den 85-årige Pethrus till frågan. »Läkaren gör 
sin gärning med medicin och operativa ingrepp, men själva läkningen utförs 

174.  DN 18/2 (Brilioth), 24/2 1950 (Tingsten).
175.  Dagen 23/2 1946; se även Dagen 22/2 1946; även i Pethrus 1955, 220f.
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ju av den förborgade kraft, som finns i den behandlade kroppen«, skriver 
han. »Läkarens syssla är ju att hjälpa och understödja den underbara läkande 
kraft, som finns hos den sjuke själv.« Vad är denna kraft om inte ett under, 
frågar Pethrus. »De gudomliga verkliga undren är aldrig naturstridiga.« 
Frestad av djävulen att förvandla stenar till bröd sa Jesus nej – det var mot 
naturen. Bespisningsundret med fem bröd och två fiskar var däremot »en 
förlängning eller utvidgning av det bespisningsunder, som försett och förser 
hela mänskligheten i alla tider med föda«.

Vad vi kallar under är ingenting annat än en förlängning eller utvidgning av 
livets och läkekraftens stora och obegripliga faktum. Det finns i fråga om den 
fysiska läkekraften utan tvekan tilläggs- och reservkrafter. Att dessa intill denna 
dag är förborgade för vetenskapen är inte så underligt, när den ännu inte hunnit 
med att utforska livet självt. Den stora frågan är om inte tron på Gud är det 
medel, som sätter människan i förbindelse med denna kraftkälla, detta annex 
till livets gudomliga kraftfält.176

Om den vanlige troende dagligen upplever mirakler, upphör de då att vara 
mirakulösa? frågar sig religionsforskaren Grant Wacker. Han svarar att pingst
vännerna själva emfatiskt skulle säga nej. Allt var en del i den ständiga kosmis-
ka kampen mellan gott och ont.177 Forskaren Jean-Daniel Plüss ser en fara i 
att endast återge vittnesbörd om seger och utelämna de som talar om neder-
lag. Detta innebär en »trivial rendition of existence«. »If recourse to the will 
of God is made too frequently, the idea of perceiving it is trivialized. It loses an 
impact that should not necessarily be absent from testimonial speech[…].«178

Läkedomsundren sågs som ett förkroppsligande av Guds makt men var 
samtidigt underordnade det större undret: »Bota en lekamligt sjuk kan un-
derstundom en jordisk läkare göra«, skriver Söderholm, »men att bota från 
syndens sjukdom kan endast Jesus.« För Harald Gustafsson är frälsningen 
ett än större under en helbrägdagörelsen: »Det innebär, att Gud kommer 
in i vårt väsen – i själva centrum av vår personlighet – och där får utföra ett 
verkligt skapelseunder.«179 Pethrus menar (1969) »att en människa kan bli 
frisk till sin kropp genom tron på Gud ter sig ju ganska enkelt och ringa jäm-
fört med skapelseundret och Guds stora verk till frälsning genom Kristus«. 
Han avslutar: »Vi anser också att tron på de stora undren, som är grundvalen 
för mänsklighetens existens och dess gudsgemenskap helt enkelt förutsätter 
tron på det mindre undret, ett gudomligt ingripande till kroppens hälsa. Med 
dessa fakta för sina ögon blir det ganska naturligt att tro på underverk.«

176.  Dagen 7/5 1969 (Pethrus).
177.  Wacker 2001, 94.
178.  Plüss 1988, 181–187.
179.  EH 1924, 94f. (Söderholm); 1950, 317, 355 (Gustafsson).
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Mot resans slut

Omgivningen förändras
»Gud har icke upphört att verka till helbrägdagörelse bland oss«, skriver 
Manne i förordet till sin bok (1944) som ett år efter utgivningen tryckts i 
17 000 exemplar. Det stora intresset för både honom själv och boken visar att 
tankarna kring helbrägdagörelsen fortfarande var levande. Samtidigt upplev-
de många mot slutet av decenniet att helbrägdagörelsen minskade i fokus och 
att under inte var något lika frekvent. »Erkänna måste vi dock, att vi önskade 
se ännu mycket mer av Guds kraft uppenbarad ibland oss på detta område«, 
skriver Knut Orrbeck (1948).1

Ett minskat fokus  Var ett av skälen att man i högre grad förlitade 
sig på läkare och medicinisk vård? »Upptäckten av läkarnas ställning blev 
nästan chockartad«, skriver Adrian Holmberg om 1940-talet. »Nu gällde 
inte skriftens ord längre. Nu gick man till läkare på vardagen och lade fram 
sig som böneämne på söndagen i kyrkan. Något stöd i skriften för ett sådant 
förfaringssätt finns inte.« Andelen vittnesbörd som utesluter medicinsk 
vård minskar gradvis under 40- och 50-talen men många pingstvänner sökte 
läkare även 1920- och 30-talen (se s. 240). Under det första decennierna 
kunde det vålla en spänning i det egna samvetet och gentemot andras krav; 
exklusivitetskravet då det gällde att anlita Herren som Läkare var tidigt en 
källa till konflikt i förkunnelse och praktisk handling. Kristian Nielsén menar 
(1946) att det tyvärr förekommit att »enstaka kristna – ibland till och med 
predikanter – uttalat sig ringaktande om läkare, sjuksköterskor och sjukhus. 
Men sådana personer utgöra ett så försvinnande litet fåtal, att de med lätthet 

1.  EH 1948, 729f.
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kunna räknas på ena handens fingrar.« Yttrandet speglar kanske situationen 
vid denna tid men inte under de föregående decennierna.2

Till den förändrade attityden bidrog att medicinska framsteg gett läkarna 
större möjligheter att bota och genomföra mer avancerade operationer. För 
den stora allmänheten framstod detta som rena undren. Så kunde Husmodern 
(1941) efterlysa berättelser om »läkarunder«: en läkarbehandling »som om 
vi inte toge allting så självklart, skulle synas oss som rena undret«. En mamma 
berättar hur hon reste 62 mil med sin femåriga dotter för att hon skulle bli 
opererad i hjärnan av en tidens stjärnkirurger, professor Herbert Olivecrona. 
Han visade sig ha semester men 1:e underläkaren, docenten Gösta Norlén 
utförde operationen som avslutades klockan ett på natten. »Lever hon?« frå-
gade den oroliga mamman. »Ja«, svarade Norlén, »märkvärdigt nog så lever 
hon, för när jag öppnade henne, så såg jag att hon hade tre varknutor så stora 
som en knytnäve, så jag tänkte för mig själv att detta överlever hon aldrig.« 
Slutet av historien klingar likt den gradvisa återhämtning som återges i många 
berättelser om helbrägdagörelse. Flickan överlevde och »efter 12 dagar var 
krisen över, undret hade skett. Hon hade dock blivit blind och förlamad i 
hela vänstra sidan. Men det skedde under med det också: hon fick sin syn 
tillbaka.« Även förlamningen gav med sig efterhand så att hon kunde springa 
och leka med andra barn.3

Utifrån sin bakgrund som ett »nödens« och »svältens« barn kritiserade 
Holmberg hur det fanns »gott om söner till pingstpredikanter och till äldste-
bröder som blev läkare, det förnämsta statusyrket i denna världen, både soci-
alt och ekonomiskt«. Ett sådant klassmässigt betingat motstånd mot läkarna 
fanns i USA redan hos Charles Parham (1873–1929), predikant i den tidiga 
pingstväckelsen. Han hade haft planer på att utbilda sig till läkare både för att 
göra en filantropisk insats och samtidigt få ett vackert hem och bekvämlighet 
i världen. Men det var enligt honom Djävulen som försökte få honom att tro 
han kunde vara både läkare och kristen.4 Den ökade medelklassprägeln har 
setts som ett skäl till att motståndet mot läkarvård generellt minskade inom 
pingströrelserna i USA under 1940-talet. I Sverige ökade under 1940-talet 
medelklassen bland nyrekryterade medlemmar, samtidigt som inslaget av 
arbetare var fortfarande stort. Nya tankar kom in och den tidigare motsätt-
ningen mellan rörelsen och samhället mildrades.5 Då Pethrus föredrag om 
helbrägdagörelsen från 1926 återgavs i Evangelii Härolds temanummer om 
helbrägdagörelse (1951) var de inledande sidorna utelämnade. Pethrus talade 

2.  Holmberg 1980, 131; Nielsén 1946, 49.
3.  Husmodern 1941 nr 13 s. 17; nr 16 s. 32 och 41.
4.  Holmberg 1980, 131; Baer 2002, 243.
5.  Williams 2013, 56f; Josefsson 2005, 395ff; Sahlberg 2009, 85f; Alvarsson 2007.
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där om hur »vår tro på Herren som läkare« var den viktigaste angreppspunk-
ten i läkares och samhällets angrepp på och förföljelse av pingstväckelsen.«6

Under 1930-talet hade antalet medlemmar i pingströrelsen ökat från 
30 000 till 70 000, men under 1940-talet tillkom endast 10 000 nya medlem-
mar.7 Filadelfiaförsamlingen i Stockholm hade 7 000 medlemmar år 1940 
men vid mitten av decenniet skedde en stagnation där antalet medlemmar 
vissa år minskade. Samtidigt med att expansionen mattades av framfördes 
farhågor att de tidigare bärande tankarna mildrats hos den andra generatio-
nens pingstvänner. De hade inte gjort lika genuint andliga upplevelser som 
den första generationen, menade Gustaf Beling. En ny »världslighet« riskera-
de att komma in och hota livet inifrån församlingarna. Tonvikten på moral
frågor var vid denna tid stark. (Gustaf och Elsa Beling var för övrigt de som 
skänkte gästboken till Manne och Rosa – själv en tidig andra generationens 
pingstvän.) Det som uppfattades som samhällets sekularisering och moraliska 
sönderfall ledde, tillsammans med de framväxande totalitära staterna, till att 
Pethrus på 1930-talet övergav sin uppfattning att rörelsen skulle vara apolitisk. 
För att påverka samhällets riktning krävdes även politiskt engagemang.8

Andedop och helbrägdagörelse var från början identitetsskapande element 
i pingstväckelsen. Då kontakter under 1940-talet började etableras med de 
samfund som praktiserade troendedopet tonades andedopets betydelse ned. 
I relation till samhället blev den i princip oorganiserade pingströrelsen mer av 
ett samfund. Till detta bidrog behov av en part att svara för kontakten då det 
gällde bidrag till missionen och då samfunden fick vigselrätt 1952. Till det 
framväxande folkhemmet hörde en successivt förbättrad socialförsäkring; att 
söka läkare för att få sjukintyg tycks ha varit orsaken till Mannes besök hos 
Giertz 1940.

Sjukvård som mission  Förhållandet till medicinsk vård stod tidigt 
i centrum inom missionen. I Filadelfias bibelskola fick eleverna (1916) lära 
sig att då Lukas var i sällskap med Paulus anlitades han inte som läkare utan 
Herren använde Paulus som det synliga redskapet. »Således är icke Lukas 
någon förebild för de modärna ’läkaremissionärerna’, såsom många mena. 
Han lämnade sitt läkareyrke och blev evangelist och andlig författare.« Ett 
år senare kritiserar Pethrus samfundens missionärer för »kraftlöshet i anden«, 
hur »de praktisera som läkare, laborerande med operationskniv och medi
cin, men icke ett ord om att de pröva Jesus som läkare. O, huru långt man 
förirrat sig bort från Jesu enkla, sanna religion.« Då läkarmissionen trettio 

6.  EH 1951, 1043, 1047 (Pethrus).
7.  Alvarsson 2014, 14.
8.  EH 1943, 1019 (Beling); Sahlberg 2009.
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år senare diskuterades vid bibelstudieveckan i Kölingared var tonen en annan 
och erfarenheterna andra. Kongomissionären William Bäckman menade 
att »hjälp och vård för de sjuka är oupplösligt förenat med en missionärs
gärning«. Många tropiska sjukdomar kunde avhjälpas om de sjuka kom 
under läkarvård. »Man måste ha ett hjärta av sten, om man inte vill hjälpa 
dessa arma människor.« Att bygga stora sjukhus klarar vi nog inte av, sa Einar 
Karlsson, men läkarmission innebär att komma de lidande till hjälp. »Folk 
får förtroende för oss när de höra, att vi kunna hjälpa dem. Barmhärtighet 
öppnar hjärtana. Vi böra bedja Gud, att vi må kunna sträcka vår hjälp så långt 
som möjligt.«9

Bäckman berättade att man på hans missionsfält haft 19 000 patienter, ut-
fört 56 000 behandlingar och att staten uppmuntrade verksamheten på alla 
sätt. »Är det då många som bli frälsta av dem som äro föremål för missionens 
sjukvård?«, frågar missionären Gustaf Struble i en kritisk artikel. Enligt en 
missionärshustru kom uppemot 60–70 personer per dag för att få sina sår 
omlagda, men ingen av dessa blev frälst. »Det lönar sig då mycket bättre för 
sjuksystern att göra byresor, vittna om Gud och bedja för de sjuka. Hon skall 
då snart finna, att det är många som bli intresserade av den kärleksfulle Gud 
hon talar om. Om staten tar hand om sjukvården och vi den andliga vården 
av förlorade själar, så tror jag det blir det allra bästa, och Guds rikssak vinner 
mest därpå.« »Ingen skall nu tro och ha den uppfattningen, att underteck-
nad är emot läkaremission och vill vägra infödingarna läkarehjälp, nej, långt 
därifrån«, avslutar Struble. Men de stora summor som sjukvården slukar lö-
nar sig bättre för att använda för missionärer för att sprida evangelium.10

För Struble rörde problematiken inte bara ekonomin. »Har nu väckelsens 
folk mottagit någon kallelse från Kristus att börja med läkareverksamhet, 
så har Kristus ändrat sig«, menar han. Jesus hade »inga kirurgiska instru-
ment men Han använde något som var ännu vassare. Han använde ’Ordet’«. 
»Oljan och trons bön är den medicin, som Bibeln rekommenderar för för-
samlingen. Vi ha felat många gånger i detta stycke, emedan vi ha sökt hjälp 
från världen. Fordom sökte världen hjälp hos de kristna.«

För andra var läkarverksamheten oskiljaktig från missionen. En av de lä-
kare inom pingströrelsen – och en nära vän till Rosa och Manne – som från 
slutet av 1950-talet framträdde som förkunnare var Sven Ahdrian. Han hade 
som ung känt en kallelse att studera medicin för att gå ut som läkarmissio-
när i Indien. 1959 var han en period anställd som predikant i Filadelfia. Då 
han 1958 publicerade en betraktelse i Evangelii Härold angavs »Doktor Sven 

  9.  EH 1916, 182f.; 1917, 49 (Pethrus); 1945, 638.
10.  EH 1947, 695f. (G. Struble).
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Ahdrian« som författare.11 Den titel som trettio år tidigare kunde ses som 
närmast en skam framstod nu som en merit och något som förhöjde kompe-
tensen som förkunnare.

I slutet av 1940-talet kom från USA lika talrika som storslagna vittnesbörd 
om helbrägdagörelser vid stora kampanjer. De var del i den healing revival 
(helbrägdagörelseväckelse) som växte fram kring personer som William 
Branham (1909–1965), William Freeman (1915–1976), Oral Roberts 
(1918–2009) och Kathryn Kuhlman. Från Freemans möten i Oakland be-
rättar missionären Åke Orrbeck hur dövstumma kunde höra och tala, blinda 
se, lama gå och kräftsjuka botas. »Djupt gripna i våra hjärtan lämnade vi sent 
på kvällarna dessa möten, prisande Gud för att Han verkar än i dag på sitt 
underbara sätt. Vi kände oss förflyttade till apostlarnas dagar. Pris ske Gud, 
att Han är densamme i dag.« »Men varför sker inte sådant här i Sverige?«, 
undrar Knut Orrbeck. »Visst sker det under även här, pris ske Gud, fast kan-
ske inte så koncentrerat till en viss plats som synes vara fallet i Amerika.« Till 
tron på att det som skedde på apostlarnas tid även kan ske idag läggs nu tron 
på att det som sker i Amerika även kan ske här. »Gud är densamme i Sverige 
som Amerika, pris ske Hans namn.«12

De stora kampanjernas tid
»Han påstås ha hjälpt lama, hjärtsjuka, kräftsjuka osv. i USA att återfå häl-
san«, skrev Expressen i januari 1950. »Han är en motsvarighet till Sveriges 
och pingstvännernas egen Salige Manne. Han är Salige William.«13 I septem-
ber 1949 besökte Pethrus Chicago tillsammans med sångarna Einar Ekberg 
och Einar Waermö. Han kom då i kontakt med Freeman som höll en kampanj 
i staden och skrev genast hem till församlingen med förslaget att kalla den-
ne till en konferens i början av 1950, vilket styrelsen lika snabbt beslutade.14 
Enligt Pethrus hade Freeman själv blivit helad från sjukdom, mottagit hel-
brägdagörelsens gåva och kallelsen att använda denna. Freeman är »så långt 
jag kunnat förstå, fri från sensationsbegär och popularitetshunger«. »Han 
är en enkel vardagsmänniska som vilken annan 34-årig pingstpredikant som 
helst. Stillsam och försynt i sitt framträdande visar han ingen förnimmelse av 
att han skulle vara något mer än någon annan. Men han är medveten om att 

11.  Filadelfiakyrkan i Stocholm A 2/7, 16/1 1959 §4b.; EH 1958 nr 38, 11 (S. Ahdrian).
12.  EH 1948, 729f.
13.  Expressen 26/1 1950.
14.  Chicago Tribune 24/9, 1/10, 8/10, 3/12 1949; Filadelfiakyrkan i Stockholm A 2/6,  

26/9 1949 §144.
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han har en övernaturlig gåva att bota sjuka. Dock visar han ständigt, att han är 
beroende av Guds ingripande och även av omgivningens och de sjukas tro.«15

Amerika kommer till Sverige  Då Freeman anlände till Ame-
rikakajen i Göteborg den 25/1 1951, efter resan i första klass med Svenska 
Amerikalinjens Stockholm, möttes han av Smyrnakyrkans blåsorkester, dess 
pastorer, Pethrus och många fler. »Det är hans första resa över Atlanten och 
den har varit ganska god, ehuru den kunde ha varit bättre«, meddelade hans 
medföljande tolk Joseph Mattsson-Boze.16 »Från en förfärlig sjösjuka under 
Atlantresan lyckades undergöraren dock inte bota sig själv«, konstaterade 
Expressen förnöjt. Mattsson – som kanske mindes sin egen svåra sjösjuka då 
han som sjöman först korsade Atlanten – invände att »det inte är kring Free
man vi skall samlas, utan kring Jesus«.17 I Göteborg hölls möten i Smyrna-
kyrkan: »väldiga köer ringlade sig flera timmar i förväg kring kvarteret, alla 
upptänkliga utrymmen packades av människor, pressfotografernas blixtar 
korsades som under ett intensivt åskväder.«18

Mötesserien i Stockholm – kallad »Konferens för troslivets fördjupande« 
– inleddes den 29/1. Syftet var enligt Pethrus »att få tron på Herren som 
läkare stärkt – en tro, som vi förut haft i många år«. Med en förnyad foku-
sering på helbrägdagörelsen skulle en ny väckelse bryta fram »med våldsam, 
apostolisk kraft, innan Jesus kommer åter«, hoppades Harald Gustavsson.19 
»Tidstecknen visa att Herren är nära, snart kommer Jesus igen« hade man i 
Pethrus översättning sjungit alltsedan 1916.20 Nu var det eskatologiska per-
spektivet åter starkt. Atombomben, kommunismen, bildandet av staten Israel 
tolkades alla som tecken ur Bibelns profetior om den yttersta tiden. Det var 
bråttom att evangelisera och helbrägdagörelseunder sågs liksom i pingst
rörelsens början som en manifestation av de tecken som skulle följa väckelsen 
innan Jesus kom åter för att rycka upp de sant troende till himlen men lämna 
alla andra kvar att drabbas av jordens undergång.

Innan de sista mötena hölls i Malmö i början av mars hade Freeman be-
sökt flera orter. Två månader senare var det dags för näste amerikan. William 
Branham hade likt Freeman fått sin kallelse av en ängel och dessutom fått 
förmågan att veta vilken sjukdom de som sökte förbön led av – han kunde 
känna detta genom sin vänstra hand. »Det var mycket märkligt att konstatera, 

15.  EH 1950, 82; Dagen 25/1 1950 (Pethrus).
16.  GHT och DN 26/1 1950; Dagen 25/1 1950.
17.  Mattsson-Boze 1951, 11; Expressen 26/1 1950; Hudiksvalls-Tidningen 30/1 1950.
18.  EH 1950, 129 (Enar Halldin).
19.  EH 1950, 371, 355.
20.  Segertoner 1930 nr 152.
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huru vår broder genom uppenbarelse, i detalj kunde beskriva den sjukdom 
dessa ledo av, som kommo fram för förbön«, rapporterade Gösta Borgström 
från ett möte. (Oral Roberts ansågs ha en liknande förmåga – men då i sin 
högra hand.21) Harald Gustafsson skall däremot ha varit tveksam till denna 
påstådda förmåga utifrån de procedurer han sett vid möten. I Branhams upp-
trädande fanns andra inslag. Bertil Olingdahl berättar från möten i Örebro 
hur människor fick ställa sig i kö för att Branham skulle be för dem. Efter att 
ha bett i 20–25 minuter svimmade han. Detta skedde punktligt i varje möte. 
Olingdahl och en äldstebroder fångade upp honom och bar honom ut ur 
kyrkan. Där kvicknade han genast till och Olingdahl fick gå in och berätta för 
de församlade att alla blivit helbrägda.22

Freemans tolk Joseph Mattsson-Boze (1905–1989) var 
en förgrundsgestalt för en andra förnyelserörelse som väx-
te fram i USA under 1940-talet.23 Den gick under namnet 
Latter rain vilket på svenska närmast motsvarar »särlaregn« 
och syftar på Andens utgjutande i den yttersta tiden. Upp-
vuxen som Josef Mattsson på Marstrand var han pastor i 
Smyrnaförsamlingen i Göteborg då han 1933 utvandrade 
till USA och Philadelphia Church i Chicago. Samtidigt som 
han blev amerikansk medborgare antog han sitt nya namn som i skrift skulle 
vara Joseph Mattsson-Boze, medan han muntligen fortfarande skulle »gå 
under namnet Mattsson«. (Namnet kom från hans döende unge brors sista 
ord: »Käre, gode Gud! Fräls Bosse!«. Stavningen Bozé eller Boze, med eller 
utan bindestreck växlar genom åren även hos honom själv.)24 De amerikanska 
strömningarna var en förebild för den svenska så kallade förnyelseväckel-
sen under åren 1950–1951 med den karismatiske unge förkunnaren Algot 
Niklasson (1927–2013) i spetsen. Den offentliga syndabekännelsen var ett 
av rörelsens signum och fick funktionen av initiationsrit. Förkrosselse och tå-
rar var viktiga uttryck men även helbrägdagörelsen hade en central plats som 
tecken på en restauration av den apostoliska tiden. Rapporter om mirakulösa 
helanden väckte uppmärksamhet i pressen: »Fiskarpojke slår ut Freeman! – 
Rullstol till salu efter pingstmöten på Hönö« löd en rubrik.25

De amerikanska influenserna innebar en återknytning till tankarna från 
pingstväckelsens första decennier. Eftersom Jesu försoningsverk på korset, 
som det profeterades om i Jesaja 53, gällde både synder och sjukdomar låg vä-

21.  EH 1950, 537 (G. Borgström); Williams 2013, 60f.
22.  Halldorf 2010, 67, 40.
23.  Om Mattsson-Boze, se Malmström 2019.
24.  Mattsson-Boze 1951, 8; Notis i EH 1941, 466.
25.  Stävare 2011, 287; Halldorf 2010; AB 6/8 1950.
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gen till helande öppen för alla som tror. Att tron var det avgörande var enligt 
Pethrus något som »var och en som känner något till Bibeln vet«. Liksom 
Jesus själv ibland hindrades att utföra under på grund av människornas otro 
hade resultaten för Freeman varit olika på olika platser »beroende på med 
hur mycken tro hans budskap och hans förböner mottagits. Om däremot 
denne unge, flärdfrie förtroendeingivande Herrens tjänare mötes av tro på 
Gud såväl från de sjuka som från de kristna i sin omgivning, skall han säker
ligen även här få bli till mycken välsignelse inte endast för de sjuka utan även 
för andra, som kommer i förbindelse med honom och hans möten.« »De, 
som komma till dessa möten och vänta någon underkur, oberoende av sitt 
förhållande till Gud, bedra sig och komma att gå besvikna därifrån, men den, 
som har sin sak klar med Gud och människor och kommer i tro och bön med 
det målet att genom återfåendet av sin kropps hälsa förhärliga Jesus, skall icke 
behöva gå missräknad bort.«26 Till de nygamla tankarna hörde att helandet 
skulle proklameras som verkligt även om man inte upplevde någon förbätt-
ring. Bönen skulle därför vara en tacksägelse för att undret redan skett (se s. 
157). »Innan vi börja bedja, veta vi alltså, att vi ha bönesvar. Det är detta, 
som gör oss så trygga«, skriver Niklasson .27

Till de gamla tankarna kom nya inslag. »De flesta är vana vid att man 
smörjer de sjuka med olja och beder för dem«, skriver Pethrus, men Freeman 
»använder sig inte av denna metod. Han endast lägger händerna på de sju-
ka.«28 Centralt i den amerikanska förkunnelsen var synen att all sjukdom 
var orsakad av demoner och onda andar; så hade tidigare även engelsmannen 
Smith Wigglesworth förkunnat. Cancer började enligt Branham med ett blå-
märke som skadade celler och öppnade vägen för en demon att komma in i 
kroppen. När demonen växte förökade den snabbt cellerna vilka inte längre 
hade mänsklig form.29 »Sjukdomen är ett förtryck av satan och varje annan 
teori än denna är inte bibelenlig«, hävdar Freeman i kritik mot dem som ser 
sjukdom som uttryck för Guds vilja. »Min vän, Gud har givit mig denna för-
måga att driva ut varje sjukdom eller andebesättelse«, försäkrar han. »När 
demonen drivits ut, går kräftan ut ur kroppen.«30

Förkunnelsen om sjukdomsandarna ledde till en koppling mellan synd och 
sjukdom då det var genom synden vägen öppnades för satan in till människans 
inre. Enligt Niklasson blir en människa »i de flesta fall« sjuk »på grund av 
synd, särskilt olydnadssynder och orenhetssynder. Tvivel på Gud ger rika 

26.  Dagen 25/1 1950 (Pethrus); EH 1950, 82 (Pethrus).
27.  Niklasson 1951, 111,
28.  Dagen 31/1 1950 (Pethrus).
29.  Williams 2013, 59f.
30.  Freeman, Hällzon och Gustafsson 1950, 13f, 27.
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tillfällen för sjukdomsandar.« Den onda makten står bakom tvivlet som tar 
bort den tro som är förutsättning för helandet.31 Kopplingen mellan sjukdom 
och synd liksom tankar att onda andar kunde ligga bakom vissa sjukdomar 
hade funnits tidigare, men den ensidiga fokuseringen på sjukdomsandarna 
var något nytt. Praktiken med andeutdrivning togs över av många predikan-
ter inom pingströrelsen. »Det gjorde ju alla på den tiden«, menade Bertil 
Olingdahl senare.32

I de egna tidningarna framställdes Freemans besök som en stor framgång 
som medförde den förnyelse som eftersträvats. »Jag har aldrig förr sett blindas 
ögon öppnas, men det fick jag nu se och många andra under«, skriver Stellan 
Baggström. »Det var som att flytta rakt in i Apostlagärningarna«, tycker 
Per Thörnqvist, som menar att en fokusering på helbrägdagörelsens gåvor är 
det »som skall hjälpa oss upp ur de gamla hjulspåren och bana väg för den 
nya, stora väckelse vi vänta, innan Jesus kommer.« »Guds kraft är uppenbar 
i mötena och människor får understundom uppleva helbrägdagörelse utan 
att någon beder för dem«, heter det i Dagen som hävdade att det skett 150 
helbrägdagörelser under Freemans kampanj i Stockholm.33

Extern kritik  »Guds underverk eller USA-bluff ?« undrar Afton
bladet efter Freemans första kväll i Stockholm. Hans möten väckte ett enormt 
intresse: »Mystiska under och religiös helbrägdagörelse är vad alla människor 
talar om just nu« skriver Expressen. I några fall tycks det ha funnits en genuin 
förundran hos journalister, men vanligare var att man på olika sätt sökte bevi-
sa att helandet var inbillat. För att bemöta detta drog Pethrus i en radiodebatt 
fram två fall av helbrägdagörelse i offentligheten. »Jag hade inte tänkt tala 
om dem, sade hr Pethrus, men jag gör det ändå!«. Det ena gällde en tioårig 
flicka från Askim som remitterats till professor Herbert Olivecrona i Stock-
holm för undersökning. Kvällen före resan fick familjen komma till Freeman 
för förbön. »Jag var nog en smula tvivlande«, sa flickans mor, »men dess-
bättre visade det sig att mitt tvivel var fullkomligt onödigt« då Olivecrona 
konstaterat att det inte fanns någon hjärntumör. »Gud tog bort den«, sa 
de enligt Aftonbladet »mycket sympatiska« föräldrarna. Den remitterande 
ögonläkaren Lars Öberg berättade att han aldrig sagt att det fanns en tumör, 
men eftersom det inte kunde uteslutas var han skyldig att skicka fallet vidare. 
»Hur man sedan trosvisst kan säga, att flickan hade en tumör som försvann 

31.  Niklasson, Meyner och Johansson 1951, 29.
32.  Halldorf 2010, 124.
33.  EH 1950, 148f, 154. (S. Baggström, P. Thörnqvist); Dagen 31/1, 9/2 1950; 

Stävare 2011, 273.



290  Mot resans slut

genom helbrägdagörelse, är sorgligt och en gåta för folk som vill hålla sig till 
sanningen.«34

För att visa att de döva åter kunde höra höll Freeman fram sin klocka fram-
för personens öra. Bland de som frimodigt vittnade för journalisterna fanns 
Ella Orrby som 23 år tidigare spräckt en trumhinna och inte fått hjälp av de 
många läkare hon besökt. »Jag kan höra klockan ticka, jag kan använda örat 
som var sjukt. Jag hör vad ni viskar, och jag hör församlingen tacka Jesus för 
undret.«35 En journalist höll sin egen handled mot en kvinnas öra och und-
rade om hon kunde höra klockan. »Hon jakade till detta men blev ganska 
snopen, när den tomma handleden visades för henne.« »Det där är samma 
trick som ni gjorde nere i Göteborg, det duger inte«, sa Pethrus till en jour-
nalist i Stockholm som försökte samma sak. En annan journalist höll upp ett 
föremål och undrade: »Hör ni den här klockan också?« »Ja, jag hör. Tick, 
tack, tick…«. Föremålet var ett rödfilter han lånat av sin fotograf.36

»Luften var laddad av en underlig blandning av spänningsfylld väntan, ny-
fikenhet och sensationshunger«, berättar en pingstvän från ett möte. Endast 
ett fåtal av de tusentals deltagarna kunde redan av praktiska skäl ges möjlighet 
att komma upp på estraden för att få förbön. Till detta kom att Freeman varje 
kväll endast behandlade vissa utvalda sjukdomar. En 14-årig flicka vittnar om 
hur hon fått hörseln tillbaka sedan hon följt inbjudan till alla under 21 år som 
var döva på ett eller bägge öronen att komma fram till estraden. »Freeman 
gick in för lättare fall. Invaliderna: Varför fick vi vänta?«, lyder en kritisk tid-
ningsrubrik.37 Det som framstår som ett slags helbrägdagörelsens rationali-

34.  AB 30/1 1950; Expressen 30/1 1950.
35.  AB 17/2 1950; även DN 17/2 1950; AB och DN 30/1 1950; EH 1950, 144.
36.  SvD 28/1 1950; DN 30/1 1950; ett annat fall omnämns i DN 9/2 1950.
37.  EH 1950, 129 (Enar Halldin); 1950, 132f.; AB 28/1 1950. 

Hör du klockan ticka? Freeman, Mattsson-Bozé med ryggen mot kameran
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sering var ett sätt att bygga upp förväntan. »Vad krymplingarna beträffar så 
väntar vi avsiktligt med dem till de sista mötena«, förklarar Mattsson-Boze. 
»För dem kan trosfrågan helt naturligt vara svårare än för andra. Vi hoppas 
att de, genom att följa botandet av smärre saker, ska kunna bygga upp sin 
förtröstan.« Folk skulle inte vara oroliga: »När tron hos de sjuka vuxit sig 
tillräckligt stark och jordmånen är väl preparerad tar Mr Freeman itu med de 
svåraste uppgifterna. Precis på dagen när det sker vet ingen. Han har sin egen 
väg, men det dröjer inte länge.«38

»Den som inte blir frisk måtte tydligen inte tro tillräckligt starkt«, kon-
staterar Expressen. »En konsekvens, som uppenbarligen kan vara bra att ha 
till hands vid behov.« Dagens Nyheter berättar om »en mager, darrande ung 
man« som fördes upp på plattformen. »Denne man har bägge sina lungor 
gasade. Han har var i magen och har ingen hörsel på sitt högra öra«, pålyste 
Mattsson inför alla. »Freeman täckte hans skakande huvud med sina händer 
och bad, men ingenting tycktes ske. Den unge hjälpsökaren skakade bara för-
virrat på huvudet när pastor Mattsson frågade om han hörde. ’Go Away’, gå 
din väg, sade amerikanen. Det fick inte bli någon stockning på det löpande 
helbrägdagörelsebandet. Den mannens tro var inte stark nog, och ingen bad 
mera för honom.«39

Vid Freemans första möte i Göteborg fick de 2 000 deltagarna till mångas 
besvikelse inte uppleva någon bön för sjuka, men stämningen byggdes upp 
genom berättelser om de många helbrägdagörelser han medverkat till i USA. 
»Mer eller mindre spontana extasanfall bland publiken koncentrerades slut-
ligen i ett mäktigt tumultariskt lovprisande under vilket hallelujaropen fyllde 
den väldiga lokalen och tungomålstalet flödade.« De gamla argumenten från 
pingstväckelsens barndom om faran för sinnessjukdom kom åter till bruk. 
Medicinalrådet Karl Loberg sa sig ha mött flera fall där människor blivit psy-
kiskt sjuka efter att besökt möten där tungomålstalande förekommit. »För 
personer med svaga nerver och hög suggestibilitet […] utgör dylika religiösa 
upplevelser en stor fara.« Symtomen går för de flesta tillbaka men kan för 
andra bli kroniska. »När massan verkar som enhet, som den ju gör på sådana 
här möten, då tänker ej individen klart.«40

Praktiserandet av helbrägdagörelse var kvacksalveri under religionens 
täckmantel och »något av det mest osympatiska man kan tänka sig«, an-
såg läkaren Bengt Lindberg i ett enligt Svenska Dagbladet »måttfullt« och 
»klokt« radioanförande. »Det äger rum på stora massmöten, där, liksom 
hos vildarna i mörkaste Afrika, någon trollkarl uppträder och uppger sig vara 

38.  Expressen 30/1 1950; AB 2/2 1950.
39.  Expressen 26/1 1950; DN 30/1 1950.
40.  SvD 27/1; 28/1 1950 (Loberg).
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’helbrägdagörare’. Massor av olyckliga människor lockas dit i en atmosfär av 
upprörd stämning och mycket stark förväntan. De stackars sjuka grips av 
denna spänning och denna känsla av att vara i extasens förgårdar, och de får i 
regel också uppleva det starka bakslaget av svikna förhoppningar.« Den sjuke 
får inte bara behålla sin sjukdom utan får höra att den uteblivna helbrägda-
görelsen har att göra med bristande tro. Det leder ofta till »en mycket svår 
ångest och en hemsk upplevelse av att han är övergiven utav Gud och att han 
är ovärdig ur religiös synpunkt«.41

Krav restes på myndigheterna att förbjuda verksamheten. »Vi kommer att 
noggrant följa Freemans förehavanden«, sa medicinalrådet Carl Axel Yllner. 
Men 1915 års lag om behörighet att utöva läkarkonsten begränsade möjlig-
heterna att ingripa (se s. 235). Medicinalrådet Peder Björck ansåg att det 
var »ynkligt« att samhället inte hade möjlighet att stoppa mötena; det vi-
sade »att den nya lagen för kvacksalveri bör skrivas så, att sådan verksamhet 
kan förhindras«. I en interpellation i riksdagen menade läkaren Ragnar Huss 
(fp) att lagen om behörighet att utöva läkekonsten borde skärpas. Inrikes-
minister Eije Mossberg (s) höll med om att »att sådana utslag av helbrägda
görelse« som kom till uttryck vid Freemans möten »måste anses vara i hög 
grad anstötliga och för de sjuka måhända också skadliga«. Men för »att 
skydda religionsfriheten torde man därför i vissa fall få lov att acceptera även 
en sådan verksamhet, som en allmän opinion med fog anser stå i dålig över-
ensstämmelse med det vi förbinda med begreppet läkekonst.«42

Kritikerna prövade andra vägar. En 50-årig man med sockersjuka som fått 
ett kort som berättigade till deltagande i ett möte anmälde Freeman till poli-
sen; Freeman hade inte intresserat sig för mannen som blev utan förbön.43 En 
distriktsåklagare i Stockholm väckte åtal mot Allan Törnberg för att ha brutit 
mot en lag från 1913 (kallad »varietélagen«) som krävde att utländska med-
borgare i förväg måste anmäla sitt deltagande i offentliga tillställningar. Detta 
gällde inte »andaktsövningar« och Riksåklagarämbetet beslutade lägga ner 
åtalet då man menade att det inte gick att skilja ut helbrägdagörelse under 
bön från den andaktsövning mötet som helhet utgjorde.44

Innebar mötena ett brott mot lagens förbud för andra än läkare att ta be-
talt? Freeman och Mattsson fick i ett polisförhör redogöra för de ekonomis-
ka aspekterna. I USA invänder man ingenting mot att en församling får in 
stora summor i kollekt, sa Mattsson, som menade att Freeman »betraktar 
sin Sverige-expedition som en missionsresa. Han förlorar på sin Sverigeturné, 

41.  SvD 29/1 1950; Liljestrand och Lindberg 1950, 572f.
42.  Arbetartidningen 31/1 1950 (Björck); Protokoll Andra kammaren 1950 nr 13 §4.
43.  Expressen 26/1 1950; SvD 1/2 1950.
44.  Protokoll Andra kammaren 1950 nr 13 §5.
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eftersom han under samma tid i Amerika skulle kunnat få in stora pengar.« 
Arbetartidningen skaldade: »Men Freeman och Pethrus kan ingenting hejda 
Dessa är jämt ekonomiskt helbrägda, Skulle det uppstå en krämpa i kassan 
Vädjar dom inte förgäves till massan«.45 I en radiosketch drev man med Free
man: »Hr Freeman, vill Ni göra ett underverk för oss här? – Ja. – Mr Freeman 
säger, att han är mycket, mycket glad för att jag bad honom göra det, och 
han kommer nu att göra ett litet underverk mot underbetalning. Alltså, kära 
lyssnare, nu lägger hr Freeman sina händer på mikrofonen, och nu gäller det 
för alla som ha trasiga högtalare…«46 (I USA använde sig Oral Roberts i sina 
radiosändningar av »The point of contact« som etablerades genom att han 
la händerna på mikrofonen samtidigt som lyssnarna la händerna på radio-
apparaten.47) Att Expressen talar om »Feeman« är kanske ett feltryck, men 
tidningen skriver: »Och kring ena handleden ett armband som det blixtrar 
om. Affärsman, ej utan framgång. Nej! – helbrägdagörare i nådens år 1950. 
Såvida de bägge begreppen går att förena.«48

Freeman var indignerad: »Man drar fördel av mig genom att använda mitt 
namn för att få sina tidningar sålda. Samtidigt ger man mig smädenamn och 
öser över mig beskyllningar av alla möjliga slag. Man sänder mig till polisen, 
därför att jag ej kunnat bedja för en människa så fort som hon önskat.« Han 
och Mattsson telegraferade till sina senatorer i Missouri respektive Illinois 
och klagade över att den svenska polisen ingrep i en religiös verksamhet. Hän-
delsen användes senare i en annons för en konferens i Edmonton, Kanada 
som var ett centrum för Latter Rain-väckelsen: »Don’t miss it! Hear all 
about it! The arrest of Rev. Freeman and Rev. J. Mattson Boze on their way to 
church in Stockholm, Sweden. The furor raised against them by the Swedish 
press and radio. The court hearing. Great victories wrought through Jesus 
Christ. The present revival in northern Europe.« Pethrus liknade agerandet 
vid inkvisitionen och ett angrepp på religionsfriheten. »Det är bara sorgligt, 
att de skall behöva få höra borta i Amerika, att de behandlar amerikanska 
medborgare på detta sätt i Sverige.« Arbetartidningen ironiserar att om 
svenskarna »går så långt i sin fräckhet att de vägrar att låta sig bedragas av en 
amerikansk helbrägdagörare kan det sluta mycket illa för oss.« Sverige hade 
efter Marshall-hjälpen blivit en provins till USA och »pastorerna Freeman 
och Mattsson-Boze är inte personligheter som kan negligeras« utan »själva 
blomman av våra dagars amerikanska kultur«.49

45.  DN 16/2 1950 (Mattsson); Arbetartidningen 2/2 1950.
46.  Citerat av G. Mosesson, Protokoll Andra kammaren 1950 nr 13 §4.
47.  Blanton 2016.
48.  Expressen 26/1 1950.
49.  Dagen 1/2 (Freeman, Pethrus); Edmonton Journal 15/4; Arbetartidningen 20/2 1950.
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Amerikaner bör vara amerikanska  »Om dessa och liknande 
metoder går i Amerika är en sak – de går likväl inte lika bra här i vårt land med 
vårt kynne«, skrev den frikyrkliga Göteborgs Veckotidning om Freeman. »Vi å 
vår sida anser däremot, att amerikaner bör vara amerikanska i sitt uppträdan-
de. Det är både deras rätt och skyldighet«, menade Pethrus i samband med 
besöket av Tommy Hicks (1956).50 En jämförelse mellan några tidningars be-
skrivning av Manne respektive Freeman illustrerar de kulturella skillnaderna; 
för karakteristiken av Freeman svarar Expressens nöjesreporter Kid Severin 
Bruncrona (1909–2000). Manne hade »lång lugg och något pussigt rödlätt 
ansikte« medan Freeman såg »mycket bättre ut än på bilderna. En evange-
lisk Georg Rydeberg.« (Bildskönheten var något som ofta framhölls då det 
gällde Algot Niklasson.51) Manne talade med »hes och väsande röst och det 
är tydligen inte genom stämmans kraft och klang, som Salige Manne frälser 
själar och botar kroppar«; Freeman talade »med sonor stämma, laddad med 
sex appeal«. Manne »visade sej vara en liten undersätsig man med haltande 
gång«; om Freeman sägs: »Med mjuka steg gled han in…« Där ringheten 
var det centrala för Manne var Freeman »världens kanske mest välskräddade 
helbrägdagörare« klädd i »dovt mörkbrun kostym, vit sidenskjorta och en 
purpurfärgad slips, som utsökt smalt in i kompositionen«.52

Gestiken var viktig för de båda: »Själva utläggningen interfolierades med 
stora svepande gester, som gärna tycktes förirra sig utom talarens kontroll«, 
heter det om Manne. I Freemans fall gällde det för tolken att synkronisera 
sina rörelser med talaren: »Hans ord underströks med suggestiva rörelser 
med vänster arm – mot vilka tolkens pendangrörelser med den högra verkade 
odisciplinerade viftningar – och då och då eftertryckliga högerkrokar som 
när en proboxare pumpar luften ur motståndaren – även där tycktes Mattsson-
Boze vara kvar på amatörstadiet.« En annan betraktare skriver: »ni såg ena 
stunden en impressarie som med amerikansk verv propagerade för sin man, i 
nästa en auktionsförrättare som käckt och lustigt bjöd ut sina varor. Det var 
obehagligt. Freeman satte händerna i byxfickorna, hytte med bibeln, kasta-
de den på bordet och klatschade i händerna.« »Broder Freeman går på som 
en kulspruta« skall Mattsson ha sagt efter mötet. Severin beskriver hur den 
»patenthurtige« Mattsson »löpte som den svenska texten under bilden. Han 
översatte så snabbt att han ibland var före originalet.«53

Där församlingen kunde se Manne som »en av oss« var Freeman någon 
Annan. (Klädseln hade tidigare gjort Sven Lidman till någon Annan; i hans 

50.  Göteborgs Veckotidning 2/2 1950; Pethrus 1956, 89.
51.  Halldorf 2010, 71.
52.  Expressen 5/2 1950 (Severin); om Manne se s. 69. 
53.  DN 30/1; SvD 1/2 1950; Expressen 5/2 1950 (Severin).
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fall bidrog även lärdomen.) Severin var illa berörd. Då paret Freeman efter att 
mötet pågått ett par timmar till slut gjorde entré »trippade hans fru på höga 
klackar i elegant grå promenaddräkt, hatt med vit plym, stor briljantclip på 
slaget«. De såg »mera ut att vara på väg till ett cocktailparty i diplomatin 
än en helbrägdagörelse«. Hon tyckte att »kontrasten var obehaglig mellan 
de fattiga och elända, gummor i yllekoftor och pälsmössor, gamla män med 
vita käppar, barn som leddes vid handen eller släpades upp av någon vuxen, 
och den smarta, välklädda divan spelande sitt spel med deras hjärtan«. De 
hjälpsökande har ofta lagt stora pengar på resor och uppehälle, menade en 
ledare i Hudiksvalls-Tidningen. »Förhållandet blir så mycket mera tragiskt, 
som det i övervägande antalet fall gäller mindre bemedlade, kroniskt sjuka, 
som kanske disponerar sina sista slantar för ett förtvivlat försök att vinna bot 
genom ett under.«54

Pethrus argument om att amerikaner bör vara amerikanska kom åter 
(1969) då han försvarade Kathryn Kuhlman under hennes kampanj. Hon 
fick kritik för sin »primadonneliknande uppvisning«, skriver journalisten 
Ivar Lundgren: »när det blev dags för henne svepte hon in från en sidodörr 
i sin långa lysande klänning med de vida hängande änglaärmarna. Hon kom 
som en drottning hälsande sitt folk med vinkningar och bugningar och strå-
lande leenden. Det var alldeles uppenbart att här kom någon Annan […].55

Intern kritik  »Som pingstfolk taga vi denna nya kampanj emot oss 
med ro. Vi ha blivit ganska garvade med åren«, menade Allan Törnberg. 
Känslan av att vara en av Gud utvald skara, förföljd av samhälle och kyr-
kor, var från början central i pingströrelsens självbild. Temat minskade från 
1930-talet i takt med att den yttre kritiken avtog, men fanns hela tiden redo 
att plockas upp.56 »Våra pingstvänner som kom med i pingstväckelsen under 
lugna och lyckliga förhållanden behöver också komma ut i blåsväder«, ansåg 
Pethrus. »Det är bara nyttigt.« »Väckelsen sprider sig!«, utropade Stellan 
Baggström, och »detta verk kan inga tidningar, vilken färg de än må ha och 
huru mycket djävulsdirigerade de än äro, och inga hädande gycklare i svenska 
radion stoppa«. Liksom i debatten kring Manne sågs tidningarnas kampanj 
som något i slutändan positivt: »Om våra fiender kunde ana, vilken stor 
tjänst de ha gjort oss genom förföljelsen och presstormen, så skulle de ångra 
sig förfärligt. Pingstväckelsen står nu samlad på enig front som aldrig förr, 

54.  Hudiksvalls-Tidningen 2/2 1950.
55.  Lundgren 2019, 232.
56.  Thörn 2014, 185, 225.
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och många som förut varit försagda ha blivit frimodiga. Allt har samverkat 
till det bästa.«57

Men bilden av en enad rörelse var inte sann. Inom de egna leden delade 
många de utomståendes kritik men hade svårt att offentligt vädra sina åsik-
ter utan att solidarisera sig med fienden. Sedan de amerikanska helbrägda-
görarna rest hem minskade pressens bevakning. Den förnyelseväckelse som 
tagit över både tankar och metoder blev då ett lättare mål att angripa än de 
amerikanska megastjärnorna, särskilt sedan Niklasson hållit möten i den av 
Filadelfia bannlysta Östermalms fria församling.58 Dagen gav rum för kritiska 
insändare och några skrifter gavs ut på Förlaget Filadelfia. Till de högljudda 
kritikerna hörde Kristian Nielsén som redan 1949 från ett besök i USA be-
rättat hur »Gud tyckes på ett särskilt sätt uppenbara sig i Amerika genom 
att bota sjuka«. Man kunde få se underbara men också hiskliga ting där vissa 
helbrägdagörare liknade »Faraos trollkarlar« som sökte efterhärma vad Gud 
gör. De påstod att endast Gud skall ha äran men använde »sina egna (i många 
fall inbillade) framgångar« som reklam. De hade »förirrat sig så totalt från 
ödmjukhetens och helighetens väg i handhavandet av gudomliga välsignelser, 
som helt säkert en gång kommit dem till del. […] Det är alltid ’tusenden’ som 
blivit frälsta och oräkneliga skaror, som blivit botade. Men det fruktansvärda 
är, att sanningshalten i rapporterna inte når upp till fem procent.«59

Kampanjernas metoder stod enligt Nielsén i skarp kontrast mot evange-
liernas berättelser om Jesus verksamhet. »Vem kan säga, att Jesus på ett enda 
av sina många möten sökte att väcka sensation genom rafflande prat om sju-
ka, som genom honom hade blivit helade från obotliga sjukdomar?« Jesus 
placerade inte »den sjuke och sig själv på en upphöjd plats, så att en nyfiken 
och sensationshungrig publik skulle få beskåda dem«, ställde inte något of-
fentlig diagnos och pekade inte »ut en sjuk med mindre fysiska krämpor och 
lät de svårare fallen vara«. Han använde sig aldrig av »psykologiska knep« 
för att skapa beundran för sin person.60 Nielsen kritiserade även ett alltför 
stort fokus på helbrägdagörelsen. Den engelske pingstpredikanten Donald 
Gee framförade liknande kritik och undrade om inte de amerikanska förkun-
narna orsakade mer ont än gott med sina kampanjer i Europa. Betonandet av 
kroppens helande stod inte proportion till dess betydelse i Nya testamentet, 
menade han. »It is simply a healing cult.«61

57.  EH 1950, 121f. (Törnberg); Dagen 31/1 1950 (Pethrus); EH 1950, 148f, 154  
(Stellan Baggström); 1950, 208 (Nils Saxby).

58.  Halldorf 2010, 7.
59.  EH 1949, 71 (Nielsén).
60.  Nielsén 1946, 8; 1952, 48ff.
61.  Brev 27/2 1950 till D. du Plessis, cit. Stävare 2011, 274.
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Bland kritikerna fanns Georg Gustafsson som var motståndare till alla for-
mer av offentlig helandeverksamhet. På hans begäran inställdes ett planerat 
besök av Freeman i Eskilstuna. En bidragande faktor kan ha varit hans upp
levelse vid en predikantsamling i Sionkyrkan i Norrköping då Freeman avbröt 
förbönen för att tillsammans med Pethrus och andra bröder gå till sitt hotell 
och äta. Den lika hungrige Gustafsson stannade kvar och flera människor 
blev enligt honom helade genom hans böner. 1951 tycks dock Gustafsson ha 
försökt att få Freeman på besök.62 Men hans egen verksamhet med personlig 
förbön och brev stod i stark kontrast mot Freemans metoder.

Förkunnelsen om sjukdomsandar var ett annat mål för kritiken. Nielsén 
förvånas över att människor underkastar sig diagnosen att vara besatt, men 
tycker vid närmare eftertanke att det inte är så konstigt: »Det är en tung lott 
att vara sjuk. Och en sjuk går med på vad som helst, i all synnerhet om han lo-
vas full återställelse från sjukdom och allt vad skröplighet heter.« »Sjukdom 
– besättelse inte samma sak« lyder en rubrik i Dagen över en artikel av Aron 
Andersson (1894–1969), pastor i Filadelfiaförsamlingen i Malmö. Han sam-
manfattade senare tankarna i Är sjukdom besättelse? (1952). Kombinationen 
av de båda tankesätten är enligt Andersson förödande för den som inte blev 
frisk. »Det är ju inte nog med att han är sjuk utan han är ju besatt, och när 
den onde anden inte for ut när han i Jesu namn bjöds att fara, så måste synd 
och otro vara orsaken. Att detta medför oerhörda lidanden och påfrestningar 
för den sjuke är ju lätt att förstå.«63

Såväl Nielsén som Andersson kritiserar hur de kringresande »helbrägda
görarna« inte behöver ta personligt ansvar för den som inte blev helad. 
Andersson berättar om en pastor som vid ett möte lät driva ut andar hos 25 
personer utan att det i något fall skedde en förändring. »Men brodern själv 
kände sig glad och lycklig och for vidare för att möta och behandla andra 
sjuka på samma sätt.«64 En del tyder på att Pethrus sökte tona ner talet om 
sjukdomsandar och andeutdrivning.65 Dagens referat från Niklassons möten 
nämner inte andeutdrivning vilket däremot sker i Hemmets vän. I När Gud 
helar (1950), utgiven av Evangeliepress, beskriver Freeman sin syn på sjuk-
dom som resultat av onda andar och Harald Gustafsson betonar att det är 
»Jesus, som lärt oss att tro på de onda andarna«. Temat saknas i den prediko-
samling av Freeman som gavs ut på Förlaget Filadelfia, men jämförelsen haltar 
något då urvalet inte fokuserar på predikningar om helbrägdagörelse utan 

62.  Lundgren 1984:68f. cit. Stävare 2011, 276; s. 277 diskuterar den förändrade attityden.
63.  Nielsén 1952, 31f; Dagen 27/10 1951 (Aron Andersson).
64.  Nielsén 1952, 6f; Andersson 1952, 6f.
65.  Noterat av Halldorf 2010, 68, 123; Freeman, Hällzon och Gustafsson 1950, 12–15, 40f.; 

Freeman 1950.
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om att söka frälsning. Då Pethrus föredrag om helbrägdagörelsen från 1926 
trycktes om i Evangelii Härolds temanummer om helbrägdagörelse (1951) 
var det ursprungliga partiet om att vi måste tro på onda andar utelämnat.66

Lidmans upplevelser av Wigglesworth (1921) bidrog till hans anslutning 
till pingströrelsen. Nu gjorde han ett skriftligt yttrande i Expressen: »Själv 
har jag en gång i mitt liv mött en man, som för mig blev till ett livsavgörande 
redskap från Gud men som av tidningar, makter och myndigheter betrak-
tades som en religiös humbugsmakare och utvisades. För mig blev han till 
förblivande välsignelse.« Han hade varken sett eller hört Freeman, »men jag 
vet att Gud i sin ofattbara och outtömliga nåd kan begagna de skröpligaste 
och underhaltigaste mänskliga redskap till välsignelse i vår värld – till och 
med om det på ett för andras känslor stötande sätt begagnas eller förevisas på 
något som har en stor likhet med ett religiöst tivoli under en skicklig och kall-
blodig reklammans ledning«. I Aftonbladet kritiserar han Freemans sätt att 
bara ta hand om vissa typer av sjuka. »Det är en hel armé av grå, små, lidande 
människor« – sjuka, förkrympta, krossade av livet« som »kastat ut sina sista 
små sparslantar för att bekosta resan till vistelsen i huvudstaden. Men ingen 
har tid att sysselsätta sig med dem.« Kritiken var samtidigt en del av konflik-
ten med Pethrus. »Det är dessa små, vilkas hjälplösa kärlek, offervilja och 
förhoppningar pastor Lewi Pethrus så grymt och hänsynslöst exploaterat och 
gäckat, då han ställt till med dessa […] helbrägdagörelsemöten – för att sedan 
klaga över tidningarnas visade uppmärksamhet och intresse.«67

»Vilja vi ha skatten i åkern, måste vi köpa hela åkern«, var ett av Pethrus 
återkommande uttryck. »Vill jag att det skall växa i min trädgård, vill jag ha 
sol och regn, så får jag hålla på och rensa«, menade han. »Vi skola inte syssla 
för mycket med fel och andliga överdrifter. Det finns ett effektivt sätt: lämna 
det åt sitt öde. Gör ej för stort väsen av det.« Att människor genom kampan-
jerna drogs inom hörhåll för budskapet om frälsning var för många liksom för 
Pethrus gott nog. »Det är klart, att var den mannen är, är han till välsignel-
se«, skriver han om Branham i ett brev till Mattsson. »En människa kan inte 
ha så mycket med Gud att göra, utan att bli en välsignelse var hon går fram.« 
Även Mattsson var full av beundran för Branham: »It is absolutely marvelous 
to see how exact he is in every way. The accuracy of his discernment is perfect. 
It is just like seeing an old prophet in the pulpit, and when he says something 
you simply know it is so. Great deliverance has been wrought.« 68

Några kritiker gjorde avbön. Otto Nelson hade bett till Gud om förlåtelse 
för att han tidigare stämt in i kritiken. Att bönen sker »på löpande band« 

66.  EH 1951, 1043, 1047 (Pethrus).
67.  Expressen 30/1 1950 (Lidman); AB 2/2 1950 (Lidman).
68.  EH 1951, 1230f. (Pethrus); Pethrus arkiv E Ia/86, 9/9 1953, 25/9 1953.
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innebär endast att människor står i kö, vilket det finns exempel på i Nya testa-
mentet. Där skedde också många under i offentligheten. Anvisningarna hos 
Jakob gällde enligt Nelson främst de som var alltför sjuka för att kunna ta sig 
till ett möte. »Och när vi se, hur Gud tar ut och använder redskap, låt oss då 
prisa Gud för vad Han giver och uppmuntra Hans tjänare med våra förböner, 
om än deras tillvägagångssätt skiljer sig från det vanliga.« Resultatet var det 
viktiga: »Det ser dock ut som om Gud de sista åren har velat sända oss en ny 
väckelse eller förnya vår tro på Jesus såsom vår läkare. Tron på Jesus såsom 
läkare började bli allt svagare, och pingstvännerna såväl som andra började 
mer och mer förlita sig på människor.«69

»Samtidigt som läkarna fick en stark ställning bland oss, importerade vi 
helbrägdagörare från exotiska länder«, kritiserade senare Adrian Holmberg. 
»Därmed diskvalificerade vi våra egna predikanter.« I Evangelii Härold var 
det av tradition ovanligt att de som vittnade om helbrägdagörelse nämnde 
»verktyget« vid namn. Åren efter Freemans besök nämns nu både Manne 
och Georg Gustafsson vid namn. Var det ett sätt att uppvärdera de egna per-
sonerna som svar på kritiken mot importerade amerikanska helbrägdagöra-
re? Var det ett tecken på tidens fokusering på personer? Under rubriken »Läs 
om vad Gud gör!« annonserar Förlaget Filadelfia i juni 1950 om Mannes 
bok som då tryckts i 20 000 exemplar och sex upplagor. I annonsen befinner 
sig Manne i illustert sällskap av Hur Herren kallade William Branham och 
Freemans Helbrägda genom tron.70

»Salige Manne i saligt minne«
stora och små sammanhang  Expressens rubriksättare var säkert 
mycket nöjd. »Mr Freemans besök aktualiserar också ’Salige Manne’, alias 
förre sjömannen Manne Lind, vars verksamhet uppmärksammades av den 
kritiska pressen redan för fyra år sedan, med resultat att han degraderades 
från ’Guds undergörare’ till den mindre anspråksfulla titeln sjukbesökare hos 
Filadelfia.« Tidningen beskriver Mannes »välsignade dukar« och »insmor-
ning med symaskinsolja på de sjuka ställena« och menar att inget fall där till-
ståndet förbättrats kunde dras fram. Manne var åren därefter fortfarande ett 
tacksamt mål. Aftonbladet berättar hur den extremt populäre Snoddas (Gösta 
Nordgren) fick hjälp av polis att komma undan 2 000 människor som ville 
ta i honom. »Förmodligen anses han vara undergörare i stil med den heliga 
madonnan i Lourdes. Förr gick man till Saliga Manne för att bli handpålagd, 

69.  EH 1953, 922f. (O. Nelson).
70.  Holmberg 1980, 181; EH 1950, 637.
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nu går det inte av för mindre än att man berör Snoddas.« Manne valdes ut i 
Expressens sektion »Bekantas bekanta« i reportaget från 60-årsfirandet hos 
Fridolf Karlsson (1892–1968), framgångsrik fabrikör av bland annat likkistor 
och chef för pingströrelsens Allmänna spar- och kreditkassan. Till sitt kalas 
hade han enligt tidningen bjudit »de 70 närmaste släktingarna och vänner-
na«. »Hr Manne Lind, mera känd under namnet ’Salige Manne’, var lika glad 
och solig i går som vanligt, och så var även hans fru Rosa.«71

»Varför ej ge vår svenske helbrägdagörare ’salige Manne’ en chans att visa 
vad han duger till«, undrar en ironisk insändare i samband med Freemans 
besök. En kåsör i Arbetartidningen har samma tankar: »Men vad säga alla de 
andra helbrägdagörarna om USA pastorns påstående att det bara finns tre rik-
tigt gudabenådade sådana i hela världen? Om t. ex. salige Manne är en av dem, 
varför har Pethrus då importerat mr Freeman?«72 Men Mannes verksamhet 
fortsatte och likt de amerikanska helbrägdagörarna drog han ofta fulla hus – i 
mindre sammanhang men närmare människorna. »Pingstförsamlingen i den 
lilla skogsbyn Våtmor i Bjuråker kunde under lördagen och söndagen glädja 
sig åt ett så förnämligt besök som av helbrägdapredikanten Manne Lind från 
Stockholm. Predikanten talade med kraft och myndighet och ledde sitt audi-
torium i bön. Emellertid kunde man inte under mötesdagarna märka några 
direkta resultat av helbrägdagörelsen.« På vägen dit hade han hållit möten 
hos pingstförsamlingen i Ljusdal. De hölls i missionskyrkan – ett exempel 
på nya och mer ekumeniska tider. I maj besökte Manne Hudiksvall där han 
»predikade inspirerande över Apg. 12 och poängterade kraftigt att vi skall 
som församling och enskilda kristna i fortsättningen leva kvar i apostlagär-
ningar, det måste vara en ständig fortsättning på samma väg.«73

Var en svensk helbrägdagörare lika exotisk i USA som en amerikansk i Sve-
rige? Med fyra resväskor i bagaget anlände Rosa och Manne till New York 
den 2/11 1953. Resan med Gripsholm hade påbörjats i Göteborg den 22/10. 
Trettio år tidigare hade Manne besökt den amerikanska västkusten som 
sjöman, nu gjordes resan inte i maskinrummet utan i turistklassen. I både 
Evangelii Härold och Dagen meddelades Mannes adress i Amerika som gick 
till hans syster Tekla Pihl som året innan flyttat från New York till Clearwater 
i Florida.74 »I Florida har jag en syster, som vi skall gästa«, berättar Manne i 
Dagen, »överallt väntar mig möten, av vilka mötena för sjuka kommer att ut-
göra en stor del. Det skall bli kärt att få träffa alla dem som skrivit till mig från 
sjukhus och ålderdomshem. Att det blir arbetsamt, det förstår jag, säger herr 

71.  Expressen 26/1 1950; AB 1/2 1952; Expressen 4/9 1952.
72.  Expressen 5/2 1950 (L-n); Arbetartidningen 27/1 1950.
73.  Hudiksvalls-Tidningen 22/2 1951, se även 19/2 1951; 22/5 1951
74.  The Tampa Tribune 17/3 1962; EH 1953, 1043.
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Lind leende, men arbete är jag van vid här hemma.«75 Möten var planerade i 
New York, Chicago, San Francisco och Los Angeles.

Som tolk fungerade Joseph Mattsson-Boze. De hade ett tidigare sjömans-
liv gemensamt och Mattsson hade några gånger besökt Linds hem.76 Mannes 
betonande av sambandet mellan tro och helande låg i linje med Mattssons 
förkunnelse. »Det gläder mig, att Du har välkomnat honom«, skriver Pethrus 
i ett brev till Mattsson den 24/10.

Han och hans hustru är vänner, som är värda all uppmuntran på sin resa. […] 
Manne är en guldsjäl som alltsedan han fick uppleva sin underbara helbrägda-
görelse, offrat sig bland de sjuka i vår församling och utomkring. Han har ett 
oerhört förtroende här och över hela landet. Det händer ofta, att läkarna här 
i Stockholm står patienterna till tjänst och ringer efter honom, då de inte kan 
göra mer för de sjuka. […] Gör allt vad Du kan för dem! De blir säkerligen till 
uppmuntran och välsignelse [för] Eder.

Den 29/11 berättar Manne om sin resa i ett brev till Pethrus: »Käre broder 
Pethrus! Stor vare din frid! Säkerligen blir Du förvånad över att få en hälsning 
från mig nu, men det var så roligt att skriva och tala om att allt gått så innerligt 
bra för oss samt en annan sak som ligger tungt på mitt hjärta.«77 Resan hade 
tagit längre tid än planerat och de tre månaders tjänstledighet han beviljats 
var på väg att ta slut. Han hade kallelser från flera platser där de var enträgna 
att han skulle komma. Då det skulle vara omöjligt att hinna med allt detta till 
mitten av januari bad Manne om att få skjuta på hemresan.

Manne var imponerad av verksamheten i Mattssons församling i Chicago. 
»I Philadelphia här är det underbart så Gud verkar, vi tyckte vi kom hem 
först, då vi kom hit, jag har inte velat förlora ett enda möte. På ett kvällsmöte 
blev det tjugo st. frälsta. Den käre brodern Mattson lever också i smörjel-
sen. Det både syns och käns.« De gjorde också andra upplevelser som hörde 
landet till när de var »hos fam. Mattson och åt kalkon på tacksägelsedagen, 
det var nästan så högtidligt som julafton hemma«. Manne avslutar sitt brev: 
»Nu de innerligaste fridshälsningar till Dig själv, de kära bröderna och sist 
men inte minst vår kära församling. För så mycket kan jag tala om att en sådan 
församling som Filadelfiaförsamlingen i Stockholm och en sådan bl. kör som 
vår, finnes det inte över hela jorden tror jag.«

I Filadelfias kör sjöng Rosa alt – för Dagen skrev hon två långa resebrev. 
Resan inleddes för hennes del med sjösjuka. »När då ens livskamrat står bred-
vid rakryggad och ser hur lycklig ut som helst, försvinner stoltheten ganska 

75.   Dagen 17/10 1953.
76.  Gästboken 1/9 1945, 19/6 och 13/8 1947.
77.  Lewi Pethrus arkiv E Ia/86; Filadelfiakyrkan i Stockholm A 2/6, 13/10 1953 §180.



302  Mot resans slut

fort, när man får höra orden ’Kära barn, detta är bara en liten, liten krusning.’ 
Nåja, krusningen räckte ända fram till New York, likaså sjösjukan.« De fick 
snabbt »tillfälle att gå omkring och titta på medpassagerarna, syna dem litet 
närmare i sömmarna och räkna ut vilka som möjligen hade samma tro och 
hopp som vi själva. Det dröjde inte länge innan vi fann dem, skall jag säga er, 
de skilde sig från denna världen, hela deras yttre vittnade om frid och fröjd i 
den helige Ande.« Så höll de möten tillsammans varje kväll.78

Då Rosa skriver sitt första brev har de efter några dagar i New York och 
Chicago nått fram till Clearwater. »Det blåser en aning i dag, men det är 
endast ljumma vindar, jag sitter ute på gräsmattan och skriver. Ovanför mitt 
huvud susar palmerna och på andra sidan gatan håller apelsinerna på att mog-
na för fullt och snett emot mig står en hel buske med julrosor som lyser lång 
väg, dessa vackra blommor som jag förmodar Ni just nu hemma i Sverige be-
talar en femma styck för.« Pastorn i den lokala pingstförsamlingen försökte 
övertala Manne att tala vid möten men fick till svar att de inte hade någon 
tolk. Han menade då att Mannes syster kunde tolka. »– Nej, sade Manne, 
det går jag inte med på. Hon vill inte tvätta bort färgen och inte heller plocka 
bort pärlorna från öron och hals. Det ville hon inte heller; allt som glänser har 
amerikanskan svårt att skiljas ifrån. Manne var också lika fast i sitt sinne.« 
Men »efter det bröderna bad för henne, åkte grannlåten av« och mötet kom 
till stånd.

»O, vad det var kärt att träffa alla de svenska vännerna igen«, skriver Rosa. 
Inom pingströrelsen kom inte bara Amerika till Sverige – många pingstväner 
emigrerade till USA. Vart Rosa och Manne än kom fanns där bekanta från 
Sverige som tog hand om dem. »Vi tyckte de redan anpassat sig väl. Gud hade 
i sanning välsignat dem«, skriver Rosa apropå vännernas många vackra vil-
lor utanför Los Angeles. »Det har gått bra för dem. Säkerligen har de hållit 
sig till det bibelordet: för den som älskar Gud, samverkar allt till det bästa.« 

78.  Dagen 20/12 1953 (Rosa Lind). 

Mattson-Boze och Manne i Chicago Gästboken 1/9 1945
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På bilden till vänster talar Manne vid ett möte med Full Gospel Christian 
Businessmen.79

Att Mattsson-Boze som en av förgrundsgestalterna i Latter Rain-väckel-
sen engagerade sig i möten tillsammans med Manne måste ses som en stor 
värdesättning. Då Manne i början av januari framträdde i Bethel Church i San 
Francisco sparade man inte heller på superlativen. I en annons beskrivs den 
anspråkslöse Manne som »One of Swedens most famous men«. »Dynamic 
speaker – Powerful in praying for the sick!«80 Några referat från dessa eller 
andra möten har det inte varit möjligt att finna. Svaret om den förlängda 
tjänstledigheten dröjde då Pethrus själv var tjänstledig. Den 21/12 meddelade 
sekreteraren att Pethrus skulle ta upp saken »vid första styrelsesammanträde, 
men han tar för givet, att Du får Din begäran beviljad. Alltså kan Du räkna 
med att få stanna till den dag, som Du tänkt.« Resan från New York tillbaka 
till Sverige gick därför den 16/2 1954.

Kändisreportage   Några veckor efter hemkomsten firade Lewi Peth-
rus sin 70-årsdag med en stor mottagning på sitt hem Bredden. Expressen var 
åter på plats och rapporterade att man väntat 600 gäster, men att det skulle 
komma närmare 1 000. En av få personer som nämns i reportaget är återigen 
Manne. Då Freeman besökte Sverige hade han haft »en slips så glatt brokig 
att den utan tvekan kan åsättas ’U. S. Made’«. Manne (och säkerligen Rosa) 
ville inte att Pethrus skulle vara sämre. »En av de hjärtligaste gratulanterna 
var Filadelfias helbrägdagörare, ’Salige Manne’ Lind. Han överlämnade en 
brokig amerikansk slips som han just varit över i USA och hämtat.«81

Inte bara slipsar utan även recept förmedlades till Sverige. »I år kan vi 
baka amerikanska kakor«, skriver Dagen. »Genom fru Rosa Lind har vi från 
amerikanska husmödrar fått recept på tre kakor, som USA-husmödrar an-
vänder på sitt bord.« Så kunde man baka banankaka, Elinor kaka och het 
mjölk-kaka.82 På hösten gjorde Rosa och Manne en ny resa, denna gång till 
Israel, Palestina och Egypten. Även denna gång rapporterar Dagen från resan, 
men några nya recept blev det inte – maten var för fet tyckte Rosa.

Artikeln har rubriken »Arab stängde butik för att skaffa blixtlås åt svens-
ka«. (I Jerusalem hade en affärsinnehavare följt med Rosa till en annan affär 
då han själv inte sålde blixtlås.) På en bild i tidningen visar Rosa och Manne 
upp sina inköp, bland annat en kamelläderväska. Men det var inte det vikti-
ga: »Vi är så ödmjukt tacksamma över att vi fått se Jesu land, säger de båda 

79. Dagen 18/1 1954 (bild), 6/2 1954 (Rosa Lind). 
80.  San Francisco Examiner 9/1 1954.
81.  Expressen 26/1 1950; 11/3 1954.
82.  Dagen 15/12, 18/12 1953. 
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makarna. Vi ser ju Honom själv med trons öga, men det var sällsamt starkt 
att gå omkring, där Han en gång vandrade.« Trettio år tidigare hade Mannes 
sjukdom satt stopp för drömmen att som sjöman resa dit. »Starkaste intryck-
et för mig på hela resan, säger Manne Lind med övertygelse, var att stå vid 
Gennesarets sjö. Jag kan inte säga vad det grep mig. Slå upp Bibeln och läs om 
alla händelser, som inträffat där! Kommer inte Jesu ord osökt i minnet: … och 
jag skall göra eder till mäniskofiskare.«83

Att se tillbaka  »Det är inte blott inom pingströrelsen och bland 
de kristna rörelserna, som Manne Lindh är bekant«, citeras pastor William 
Ågren i en annons för Mannes bok. »Dock torde inte alla känna till att han 
i ungdomen var med om ett äventyrsfyllt sjömansliv, men blev omvänd till 
Gud.« Mannes egen historia – som varit en viktig del av hans persona – hade 
nu börjat falla i glömska. Johannes Waern påminde läsarna om denna i sina 
oerhört uppskattande ord av vännen Manne i Dagen inför 60-årsdagen. Sam-
tidigt hade antalet torpederingar som Manne med Guds hjälp överlevt växt 
till tre. Något förkortade återkom Waerns lovord då Manne den 29/6 1957 
fyllde 65 år. »Jubilaren kan se tillbaka på en händelserik tid, då Gud gjort 
stora under med både honom själv och andra människor, vilka Gud fört i 
hans väg.«84

Att det var tänkt att Manne just borde »se tillbaka« blev klart genom ett 
brev från församlingen den 1/7 1958. Han påmindes om att alla anställda 
enligt reglementet skulle avgå vid 65 års ålder. Om församlingen önskade att 
man kvarstod i sin tjänst blev man kallad på ett år i taget. »Då detta inte 
skett med avseende på Dig och Din tjänst i församlingen, vill jag göra Dig 
uppmärksam på att Du bör uppsäga Din tjänst att utlöpa den 1 oktober i år.« 
Brevskrivaren betonar att detta inte innebär något »underkännande av Ditt 
arbete ej heller någon avsaknad av uppskattning från min eller församlingens 
sida. Vi värdesätter Ditt såväl som alla medarbetares nit och kärlek till Guds 
verk ibland oss, och vi önskar Dig Guds rika välsignelse i fortsättningen.«

Manne följde omedelbart uppmaningen. I ett brev den 8/7 sa han upp 
sig till den 1/10 och tackade samtidigt »för all kärlek och uppmuntran 
som kommit mig till del under denna tid av trettio år som jag varit anställd 
i församlingen«.85 Hjalmar Bergman, Mannes kollega som sjukbesökare, sa 
upp sig från samma datum men uppmanades att bli kvar till årets slut. Ett par 
månader efter Mannes uppsägning beslutade församlingen om nya pensions-
regler. För full pension gällde 30 års anställning, vid kortare tid minskades 

83.  Dagen 27/10 1954. 
84.  EH 1950, 637; Dagen 26/6 1952, 27/6 1957 ( J. Waern).
85.  Lewi Pethrus arkiv E 1A/107.
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ersättningen med 1/30 per år. Då Manne varit anställd sedan 1931 fattades 
alltså något år för att få full pension. Manne anhöll om att få bli kvar i tjänst 
tills vidare med bibehållen lön, men nekades förlängning. Däremot fick han 
tillåtelse att i egenskap av äldstebroder fortsätta att besöka sjuka så länge kraf-
terna medgav – men utan ersättning.86

Rosa och Ottosson  Åren efter Mannes pension tog den 21 år yngre 
Rosa ett nytt steg i sitt yrkesliv. I debatten kring Manne 1946 påpekade 
Dagen att fru Lind bidrog till hemmets försörjning genom sitt yrkesarbete.87 
Efter endast ett par år som hemmafru började Rosa yrkesarbeta 1944. En stor 
del av hennes yrkesliv är förknippat med Karl G. Ottosson (1906–1988) som 
tillsammans med sin hustru Edith (1898–1982) var de första att skriva i gäst-
boken vid Rosas och Mannes bröllop. De citerade ett bibelord som även kan 
gälla deras vänskap: »Se jag är med Eder alla dagar intill tidens ände ’Matt. 
28:20’.« I en källarlokal startade Ottosson 18 år gammal ett företag för till-
verkning av silkeshalsdukar. Det växte efterhand till en stor textilindustri som 
vid 20-årsjubiléet 1944 hade närmare 300 anställda och gjort Ottosson till en 
förmögen man. I jubileumsskriften tackar han personal, kunder och leveran-
törer – men framför allt Gud: »Gång efter annan har jag under den ständiga 
utvecklingen av företaget fått se Hans tydliga ingripande och hjälp i olika 
förhållanden.«88

Den som var stark i tron kunde nå framgång inte bara i andliga ting utan även 
i världsliga. I sitt tacktal vid födelsedagen berättade Fridolf Karlsson om »sin 
fattiga barndom, om getvallning, hamnschåarjobb och potatis och salt. Se-
dan han lämnat sig åt Gud fick han lust för affärer (applåder och skratt), och 
det har han hållit på med sedan dess.«89 »Guds folk är ett rikt folk«, brukade 
Rosa skämtsamt säga. Förändringen var stor gentemot de första decennierna. 
Antropologen Jan-Åke Arvidsson sammanfattar: »De skötsamma arbetar-
föräldrarna, som kom med i rörelsen under tio- och tjugotalen, uppfostrade 
barn som under trettio- och fyrtiotalen blev lärare och sjuksköterskor. Och av 
den tredje generationens pingstvänner, som föddes på fyrtio- och femtiotalen, 
när arbetarandelen kanhända var som störst, tog många klivet in i societeten. 
Vid sidan av de arbetare som fortfarande återfanns i pingstförsamlingarna 
satt nu läkare, professorer, direktörer och riksdagsmän i såväl åhörargrupp 
som i församlingsledning.«90

86.  Filadelfiakyrkan i Stockholm A 2/7, 16/9 1959 §106; 19/12 1958 §§168 och 169.
87.  Dagen 2/2 1946.
88.  Ottosson 1945.
89.  Expressen 4/9 1952.
90.  Alvarsson 2007, 344.



306  Mot resans slut

Den 14/12 1945 gästade tretton deltagare i predikantveckan det lindska 
hemmet. Under Pethrus vanliga devis »Gud med oss!« har han skrivit sitt 
namn tillsammans med Ottosson. Noteringen blir en symbol för deras nya 
gemensamma projekt: tidningen Dagen.91 Dess första nummer utkom den 
1/11 1945 efter många års diskussioner med Pethrus som pådrivare. Finansi
eringen var oklar in i det sista och redan under december började pengarna ta 
slut. I början av 1946 trädde Ottosson in som finansiär. Tidningen blev en del 
av hans bolag AB Godvil där överskottet från textilrörelsen fick täcka tidning-
ens förluster. I början av 1950-talet tillkom ett nytt åtagande i form av IBRA 
radiomission. Att sända från Sverige var under radiomonopolets tid inte til�-
låtet. Redan hösten 1949 gjordes försök att sända på kortvåg från Luxemburg, 
men kvaliteten var inte bra. Varken ett nytt försök att sända från Andorra eller 
från ett fartyg blev lyckade. Den 29/7 1955 kunde man starta sändningarna 
från en radiostation i Tanger i Marocko. Rosa arbetade på Dagen redan under 
1940-talet och därefter i IBRA-radio. 1956–1960 titulerades hon i folkbok-
föringen »privatsekreterare« och var då sekreterare åt Ottosson.

Att Dagen hade en privat ägare var okänt för många men blev smärtsamt 
uppenbart i slutet av 1950-talet då konkurrensen från europeiska låglöne
länder skapade problem för den svenska textilbranschen. Samtidigt gick 
tidningsdöden hårt fram. Ett 80-tal dagstidningar tvingades att lägga ned, 
däribland den största kristna morgontidningen Svenska Morgonbladet. Då 
Ottossons bolag råkade i ekonomiska svårigheter sökte man rädda verksam-
heten genom flera lån som Pethrus uppmanade pingstvännerna att teckna. 
Det saknades inte kritiska röster: Kunde man vara säker på att pengarna verk-
ligen kom tidningen till godo och inte lappade hålen i textilverksamheten? 

91.  För historiken se Wärn 2009; Sahlberg 2009.

Ottosson och Pethrus med nya visioner Gästboken 14/12 1945
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Under 1960 stod det klart att Ottosson inte skulle ha möjlighet att driva tid-
ningen vidare. Ett nytt tidningsbolag bildades, trots att många såg det som ett 
alltför stort risktagande, och Ottosson lämnade verksamheten.

Det kan tyckas paradoxalt att den som fick en så viktig roll inom pingst-
rörelsen var en tillverkare av klänningar och mode. Kravet på pingströrelsens 
kvinnor var länge strikta. Att pryda sig med smycken var inte tillåtet. Adrian 
Holmberg beskriver en scen »hämtad ur verkligheten«.

En flicka bär en brosch på blusen. En skarpsynt väktarna av den högre moralen 
får syn på flickstackaren. Genast kastar hon sig över sitt byte. – Hur har syster 
det ställt med Gud? – Jo, tack, jag har det gott. – Gott, hur kan syster ha det 
gott med Gud med den broschen? – Det har jag inte tänkt på. Den är ett minne 
av min mor, som jag tyckte mycket om. – Man måste offra allt för Gud. Flickan 
går med ett sår i hjärtat. Månne det läktes?

De hårda reglerna gällde även kläderna. För att inte »fresta bröderna« fick 
systrarnas kjolar inte vara för korta. Filadelfias styrelse beslutade 1943 att 
»ingen får uppträda offentligt i församlingens verksamhet, som kläder sig så 
att de blir till anstöt«.92

Till det förbjudna hörde länge att permanenta håret. Det hade hennes ku-
sin gjort då hon i början av 40-talet som ung besökte Stockholm. Innan de 
skulle gå till Filadelfia frågade en av Rosas svägerskor: »Skall hon inte kamma 
sig? Hon kan väl inte ha kammat sig?« »Jo, det har hon«, försvarade henne 
Rosa. För Rosa spelade sådant ingen roll. Så blev det hennes tur att hamna i 
centrum för kritiken. På ett foto där hon visar upp de många lyssnarbrev som 
kommit till IBRA radiomission bär hon ett halsband. Bobby Andström, som 
då var journalist på Dagen, berättar att en storm av upprörda läsare hörde av 

92.  Holmberg 1980, 178; Filadelfiakyrkan i Stockholm A 2/4, 22/11 43 §630.

Ottosons och Rosa i Tanger Utanför Fantasia
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sig och undrade om detta bruk var sanktionerat av tidningen. Man tvingades 
be om ursäkt och enligt Andström granskades en tid därefter alla bilder på 
kvinnor noggrant och eventuella halsband retuscherades bort.93 Historien 
togs med nöje upp av Arbetet (1966) i recensionen av Andströms bok. Hur 
var det med bildförbudet då det gällde tidningsägaren själv? Några år tidigare 
visar en annons från Ottossons City-Modeller i Ulricehamn tre kvinnor med 
både halsband och makeup; det gäller även en annan annons – »Stomatol 
tänder Ert leede«.94

»Sekreterare byter yrke« lyder en rubrik i Dagen den 14/11 1959. Där 
berättas att Rosa »i går stängde dörren till sitt tjänsterum« som mångårig 
sekreterare till Ottosson och nu var chef och innehavare av Fantasia Damkon-
fektion. Rosa tog över en affär på Nybrogatan 20 på Östermalm och kallade 
den Modesalongen Fantasia. Säljare var Kettil Genmarker och köpeskillingen 
35 000 kronor. För varulagret betalade Rosa 20 145:79.95 Sannolikt hjälpte 
Ottosson på något sätt Rosa i starten. Kanske såg han en möjlighet att få ett 
skyltfönster för sin kollektion på Östermalm under en tid då problemen med 
AB Godvil blev överhängande.

För Rosa var det en gammal dröm som kunde realiseras. »Jag har ofta tänkt 
så här: Tänk om jag finge välja kläder åt den här kvinnan! Hon borde ha helt 
andra färger och helt annan modell på sina kläder, för att hennes utseende 
ska komma till sin rätt.« Kanske hade intresset för kläder grundlagts redan i 
barndomen då hennes mamma var en skicklig sömmerska och direktris. De 
märken hon skulle föra var »först och främst de fabrikanters, som är med 

93.  Dagen 17/10 1958; Andström 2018 [1966], 66. 
94.  Arbetet 20/10 1966; även DN 23/10 1966; Dagen 27/9 1955;14/5 1956.
95.  Sammanställning av J. Bernskiöld 1992 innan originalen förstördes.

Omstritt halsband Dagen 18/10 1961 City-Modeller
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om att ’hålla elden brinnande’ för IBRA-verksamheten, det vill säga Karl G. 
Ottosson och AB City-Modeller. Men ingen ensidighet! Vi kommer att ha 
ett stort lager av ateljésydda klänningar och kjolar, allt efter vars och ens 
personliga smak.«

Rosa hade en anställd sömmerska och bland kunderna skall hovet ha fun-
nits. Vid ett tillfälle reste hon tillsammans med sin kusin Margit till Paris för 
att beställa kläder. Margit fick agera modell och Rosa granskade hur det såg 
ut. »Jag har sinne för kläder, jag njuter oerhört, när jag ser en dam bära en 
vacker, vettig och välsittande dress«, berättar Rosa i intervjun, och undrar:

Varför ska kvinnorna – vi vet ju, att det ofta händer – klä sig så att de verkar 
många år äldre än de är? Dystra färger! Tråkiga modeller! Nej, kvinnor, vakna 
upp, både för er egen skull och för er familjs, er man inte minst! Varenda gift 
karl vill att just hans fru ska vara den mest välklädda, även om han kanske inte 
kläder sina tankar i ord.

Under sin paroll »Ge Fantasia chansen att klä er!« ville Rosa även betjäna 
»landsortens damer«. »De kan tillskriva oss och tala om sina önskemål, 
uppge alla sedvanliga beställningsmått, ålder och hårfärg, samt gärna bifoga 
sitt foto. De får sedan ett personligt svar och senare varan på posten.«96

De sista åren  Då Mannes 70-årsdag uppmärk-
sammas i Dagen är orden skrivna av Filadelfias pastor 
Willis Säwe. Att tonen är en annan än i de tidigare 
hyllningsorden av Johannes Waern speglar väl delvis 
skribentens person men samtidigt ett generations- och 
kanske tidskifte. Waern och Manne hade hållit möten 
tillsammans redan i början av 1930-talet. Han och hans 
hustru Greta – syster till Brita Lidman – var gäster vid 
Rosas och Mannes vigsel. Säwe tillhörde nästa genera-
tion vars upplevelser och minnen var andra. Hos Säwe 
är det sjukbesökaren Manne som framhålls: »Han har ett stort hjärta för de 
lidande och en bergfast tro på Guds makt att hjälpa, även där allt ser hopp-
löst ut.«97 Tio år tidigare hade Waern betonat helbrägdagörelsens gåva: »Ja, 
många före detta obotligt sjuka är i dag friska, och många själar i förtvivlan 
och nöd har han fått föra till Herren, den store Frälsaren.«

Tidningens eget arkiv stod för minnena då Expressen (1962) åter upp-
märksammade Manne i samband med att den amerikanske helbrägdagöraren 
Richard Hansen besökte Maranata. Till dennes unika egenskaper hörde att 

96.  Dagen 14/11 1959.
97.  Dagen 27/6 1962.

De sista åren
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ett vitt kors bildades i pannan och att nardusolja sipprade ut mellan fingrarna. 
»Av allt att döma« måste han alltså »svettas fram en betydligt ädlare olja än 
den som svenska sjömannen och pingstpredikanten ’Salige Manne’ använ-
de i slutet av 1940-talet, då han trädde fram som Filadelfias helbrägdagörare 
och pastor Pethrus främsta trumfäss.« Mannes bönedukar beskrivs med ord 
hämtade ur tidigare decenniers artiklar. Någon vecka senare kommenterar en 
insändare i Aftonbladet TV-Aktuellts avslöjande av denna religiösa »propa-
gandabluff«: »Men världen vill bedragas. Man minns hur ’salige Manne’ på 
sin tid huserade bland pingstvännerna med sina helbrägdagörande bomulls-
dukar, indränkta med vanlig symaskinsolja, vilka såldes med god förtjänst.«98

»Salige Manne« kunde dyka upp i mer oväntade sammanhang, då mer 
som symbol än som person. Tre år senare kritiserar Allan Fagerström en pjäs 
»Före kvällen« som i regi av Johan Bergenstråhle spelades på Stockholms 
stadsteater. I programbladet uppmanas åhörarna gå hem och »känna sin 
egen ondska och dess förutsättningar«. »Detta sista är det grövsta larvet 
jag sett uttalat om denna pjäs. Det är samma trams som salige Manne eller 
andra tältatleter håller på med. Enda skillnaden är att det predikas från en s k 
progressiv teatertribun […]«.99 Mycket kritiska synpunkter om Manne hade 
framförts genom decennierna, men »tältatlet« var onekligen något nytt. De 
föregående decenniernas väckelsekampanjer och fixstjärnor inom helbrägda-
görelsens område hade nu projicerats på och inbegripits i begreppet »salige 
Manne«. Så blev Manne retroaktivt symbol för något han inte riktigt var.

Ett positivt minne från en tidigare händelse kommer (1963) från sångaren 
Carl Öst (se även s. 67). Han hade just börjat skriva andliga visor och ville 
visa dem för Einar Ekberg och Karl-Erik Svedlund. Men modet svek: »När 
Ekberg sjöng till Svedlunds musik, då grät jag. Jag förnam detta underliga och 
underbara något, som griper en men aldrig kan förklaras.« Han skämdes över 
tanken att visa sina sånger, men fick en överraskning efter mötets slut: 

98.  Expressen 1/2 1962; AB 8/2 1962.
99.  AB 18/9 1965.

Carl Öst i gästboken – på jakt efter fromma ord Rosa porträtt
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broder Manne Lind gick rakt fram till mig, där jag stod, och slog armarna om 
mig och prisade Gud. Han talade i tungor och ropade »halleluja!« och tyckte 
det var roligt, att jag var där. Jag trodde förstås, att han tog fel på person, så jag 
försökte, så försiktigt jag kunde, tala om för honom hans misstag. Men han bara 
prisade Gud. Och till svar på min förklaring, att han troligen råkat fel person, 
svarade han: – En broder i Herren är aldrig en fel person. Då förstod jag, att han 
var lika glad åt alla bröderna, men att det var just jag, som den här gången blev 
föremålet för hans handgripliga kärleksbevis.

Medan Manne och Öst stod och pratade kom Ekberg och Svedlund förbi. 
»Manne var inte sen att säga: – Här ska ni få hälsa på en kär broder, som tror, 
att han är fel person.« De skrattade alla och efter en stund vågade Öst visa 
sina sånger som sedan publicerades i Sångens Härold och blev inledningen på 
hans verksamhet som sångare.100 

Vid Mannes 70-årsdag hölls en stor bjudning på Rosstorps pensionat i 
Rönninge, Roslagen. Ett 80 tal telegram inkom. I början av 1966 drabbades 
Manne av sjukdom vilket ledde till att Rosa den 1/2 1966 sålde affären. Han 
avled den 18/3 1966. I minnesorden i Dagen beskrivs hur han var uppskattad 
och avhållen inte bara inom pingströrelsens led. »Hela Sverige var hans fält 
och han kallades oavbrutet till församlingar, sjukhus, enskilda personer och 
sjukbäddar, för att bedja till Gud för människor.« Jordfästningen ägde rum 
i Filadelfiakyrkan den 2/4 1966 »under stor tillslutning av vänner och för-
samlingens medlemmar. Med en hedersvakt av lagerträd och brinnande ljus 
stod kistan smyckad med röda rosor och vita liljor samt omgiven av en mängd 
kransar och blommor.« Ett 45-tal blomsterhälsningar hade inkommit lik-
som ett 40-tal minnesgåvor till barnverksamheten i Brasilien. Officiant var 
Willis Säwe som »läste några bibeltexter och höll griftetal, vari han minde 
om den bortgångne gudsmannens välsignelserika levnad«. Ytterligare sju tal 
hölls och för musiken svarade Karl-Erik Svedlund, Filadelfias blåsorkester, 
Filadelfiakören och Göran Stenlund.101 I en annons framförde Rosa sitt tack 
till »alla de som deltagit med mig vid min älskade Makes Manne Lind sjuk-
dom och bortgång«.102

Bouppteckningen innehåller en osäker fordran på 18 149:68 – ett lån till 
Ottosson som gjort konkurs i maj 1966 vilket drabbade många småsparare 
som tecknat sig för de olika lånen. Ett långt yrkesmässigt samarbete tog för 
Rosa slut, men deras vänskap bestod. Sedan hon sålt sin affär gick Rosa en 
kurs för att utbilda sig till läkarsekreterare. Rosa och Manne hade på senare 
år flera läkare som vänner. Sina sista yrkesår arbetade Rosa på Norrbacka

100.  Dagen 1/11 1963. 
101.  Dagen 19/3, 5/4 1966.
102. DN och SvD 13/4 1966. 
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institutet vid Karolinska sjukhuset. Tillsammans med sin kusin Margit gjorde 
hon flera längre resor.

F. A. Boltzius skall ha berättat att han: »blef bjuden på kaffe af en gumma, 
men detta var så svagt och dåligt, att jag omöjligt kunde dricka det. Men då 
bad jag så innerligt till Gud, att han skulle förbättra det, och antingen I vill 
tro mig eller icke, så har jag aldrig i mitt lif druckit ett så godt kaffe som Gud 
gjorde detta.«103 Några sådana under behövdes inte hos Rosa. Sitt oerhört 
starka kaffe drack hon från ett rullbord vid fåtöljen. »Ingen tackar en för 
att man inte gör det bekvämt för sig«, löd hennes motto efter pensionen. 
Men relativt snart drabbades hon av problem med minnet. Hon hamnade på 
Stockholms sjukhem på Kungsholmen där hon avled den 26/1 1992. Begrav-
ningsgudstjänsten hölls i Filadelfiakyrkan den 10/2 1992 med församling-
ens pastor Samuel Asp som officiant. Organist och sångsolist var Rosas kusin 
Bertil Erikson (1925–2022), pingstpastor och senare kantor, som avslutade 
akten med en egen komposition.

Enligt det testamente som Rosa och Manne upprättade veckorna före resan 
till USA (1953) skulle lägenheten efter båda deras död tillfalla Filadelfia
församlingen för »att användas såsom bostad för församlingens missionärer 
under de korta perioder, som de vistas i Sverige«. Rosa ändrade detta så att 
hennes kusiner insattes som arvingar på hennes del av boet. Testamentsgåvan 
till Filadelfiaförsamlingen uppgick ändå till 693 390 kronor – en ekonomisk 
slutpunkt på en resa som börjat 1927 med en fattig sjömans upplevelse av att 
ha blivit helad från polio.104

*

»Jag skall minnas dessa härliga stunder så länge jag kommer ihåg dem«, skrev 
Manne i Carl Östs gästbok.105 »Så länge människorna minns oss håller vi 
oss kvar« diktar Olle Adolphson i sången Så går vi bort. I sina minnesord 
över Rosa säger några av vännerna att hon var gift med den »legendariske« 
Manne Lind.106 Men legender lever vidare endast genom att återberättas. 
Vid ett besök hos Rosa på Stockholms sjukhem i slutet av hennes liv träffade 
hennes kusinbarn Leif Romell en ung, entusiastisk evangelist från Filadelfia. 
Denne sa: »Det måste ha varit fantastiskt att ha varit gift med en person som 
Manne!« Men det framgick att han inte hade någon aning om vem Manne var.

103.  Berättat av ”Sn.” i Tidning för Wenersborgs stad 24/3 1893; Liljemark 2013, 395.
104.  Handlingar i samband med arvsskiftet. Hos författaren.
105.  Dagen 25/3 1975 (Carl Öst). 
106.  Dagen 1/2 (Sven och Astrid Ahdrian), 8/2 1992 (Samuel Asp).
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Reseberättelse

Mannes livsresa
Oavsett all fiktion, förvanskningar och fördunklingar av den historiska verk-
ligheten är livsberättelsen själv autentisk och del av den historiska epok i vilken 
den kom till.1

Mannes bok är ett vittnesbörd inte bara om sin tid och sin miljö utan också 
om honom själv. Då han 1927 anslöt sig till Filadelfiaförsamlingen i Stock-
holm var tron på Herren som Läkare stark. Enligt årsberättelserna kring 1930 
hade man aldrig tidigare upplevt så många läkedomsunder. Fokuseringen på 
helbrägdagörelsens praktik sammanföll med en kraftig numerär expansion 
i såväl Filadelfia som pingströrelsen som helhet. Det var en tid av optimism 
vars grundläggande tankar kom att sätta sin prägel på Manne.

Mannes verksamhet som sjukbesökare övergick omkring 1931 till anställ-
ning vilken varade fram till den inte helt frivilliga pensioneringen 1958. Verk-
samhetsfältet vidgades efterhand genom möten med bön för sjuka runt om 
i landet. Då han 1944 publicerade sin bok Gud gör under var han ett känt 
namn; boken hade ett år senare tryckts i 17 000 exemplar. När Manne i sin 
bok blickar tillbaka på avgörande händelser i sitt liv är denna hans verksam-
het livets mål och mening. På vägen dit möter både han själv och vi flera av 
hans tidigare »jag« vilka är bundna till specifika positioner i tid och rum och 
växer fram i samspel med den sociala omgivningen.2 Genom att ges en röst 
kan varje position berätta om sina egna erfarenheter utifrån sitt eget perspek-
tiv. Dialogen och utbytet av kunskap mellan dessa röster skapar ett komplext 

1.  Volker Depkat 2003, 475.
2.  Analysmodellen efter Zock 2019, 16 som bygger på Hubert Hermans.



314  Reseberättelse

själv. Manne talar i sin bok med predikantens röst. De tidigare berättelserna 
är formade av det språk han senare tillägnade sig.

Manne beskrivning av sin barndom – det var en förmån att få växa upp i 
ett kristet hem – är kort men grundläggande: den tänder en moralisk fyrbåk 
vars bränsle då och då är på väg att dö ut under resan genom livet men får ny 
eld i kritiska livsmoment. Barnets jag rymmer en konflikt mellan å ena sidan 
föräldrarnas krav och försök att leda fram Manne till frälsning, å andra sidan 
deras omtanke som den yttrade sig i förböner. Syndarens jag initieras genom 
viljan till uppbrott från hemmets religiösa miljö och formas – som så ofta i 
uppbyggliga berättelser – genom dåligt inflytande från kamrater. Spänningen 
gentemot det latenta religiösa jaget visar på behovet av frälsning vilken leder 
till en befrielse från denna inre konflikt.

Äventyrarens jag blir en påminnelse om att man inte kan klara sig utan 
Gud. Innan frälsningen får Mannes mor förmedla ingripandet av den Gud 
som var frånvarande i hans eget liv. Syndarens och äventyrarens jag förstär-
ker varandra och bildar kontrast till den frälste och salige sjömannens jag som 
trosvisst förmår stilla stormar. Rollerna är nu ombytta så att Manne söker vara 
en förebild för sina kamrater. Hur livet på sjön verkligen gestaltades antyds 
endast vagt – det var sannolikt inte så enkelt att hålla »flaggan i topp« som 
berättelsen ger sken av. Manne låter oss sedan glänta på dörren till den polio
sjukes jag med dess uppgivenhet och tvivel. Grunden läggs för den helbrägda
g jordes jag som till slut kommer till tro på Guds makt och inte hade behövt 
ligga sjuk om det trott tidigare. Den poliosjukes och krymplingens jag bildar 
den yppersta kontrasten gentemot den helbrägdagjordes jag som blir Mannes 
nya och djupaste identitet.

Bilden av den egna personen formas inte bara genom dialogen med tidi-
gare jag utan i kontrast gentemot »de andra«. Externa jag-positioner repre-
senterar relationer med både andra individer och grupper. Deras roller kan 
användas både för att bekräfta och kontrastera valda handlingssätt och för att 
verifiera effekten av dessa. Ett och samma yttrande som inom gruppen visar 
på och stärker tillhörigheten blir utanför denna exkluderande och befäster 
gapet mellan »jag« och »de andra«. Mannes bön skulle inom församlingen 
ha sekunderats med »Halleluja!« i stället för med sjömännens kastade skor. 
Hans berättelse om hur han genom Guds ingripande blivit av med sin värk får 
en annan funktion som vittnesbörd för den troende än för de läkare som hade 
svårt att hålla sig allvarsamma. Då läkarna och sjömännen förhånar Mannes 
tro gör det hans bekännelse kraftfullare. Genom sina handlingar kunde han 
för de klentrogna visa Guds makt; om de inte kom till tro kom de i varje fall till 
besinning. Den klena tron hos kamraterna på sjukhuset understryker styrkan 
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i Mannes egen tro. Så fyller berättelserna likt många liknande framställningar 
sin pedagogiska funktion oavsett om det som sägs ha hänt verkligen har hänt.

Samtidigt som intresset för både Manne själv och hans bok var stort upplevde 
många vid slutet av 1940-talet att praktiken kring helbrägdagörelse minskat i 
betydelse. Det sammanföll med att pingströrelsens numerära expansion kraf-
tigt avtog; många av de nya medlemmarna var andra generationens pingst
vänner. Självbilden av en utvald skara, förföljd av omvärlden hade präglat 
den tidiga pingstväckelsen. Då antalet medlemmar med medelklassbakgrund 
ökade mildrades konflikten gentemot samhället. Till en ökad integration 
bidrog de stora samhällsförändringarna och »folkhemmets« framväxt med 
minskad fattigdom och bättre bostadsförhållanden. Medicinska framsteg gav 
nya möjligheter att bota och andelen berättelser där man avstått läkarvård 
eller anger behandling enligt Jakob som väg till helande minskar efterhand.

De stora kampanjerna i början av 1950-talet med amerikanska förkunnare 
som William Freeman och William Branham var tillsammans med förnyelse
väckelsen med Algot Niklasson ett försök att återuppväcka helbrägdagörel-
sens praktik. De amerikanska förkunnarnas kampanjer beskrevs i den egna 
pressen som en stor framgång men väckte skarp kritik både utifrån och inifrån.

Mannes värld
Helbrägdagörelsens fundament  Förkunnelse, bibelord, vittnes-
börd och sånger bildade grunden i vad teologen Harvey Cox kallar en nar-
rativ teologi, förmedlad genom berättelser mer än läroskrifter. Lewi Pethrus 
Pingstväckelsen och gudomlig helbrägdagörelse (1926) är den första längre 
framställningen, tillkommen både som svar på yttre kritik och för att styra 
upp tankarna inom rörelsen. Men förkunnelsen kring helbrägdagörelsen var 
intensiv i Evangelii Härold redan under tidningens första decennium. Man 
sökte övertyga inte genom artiklarnas längd utan dess mängd. De grund
läggande tankarna kring helbrägdagörelsens bibliska grund förändrades inte 
med åren, däremot skiftande fokus och betoning. Tankarna kan sammanfat-
tas i följande punkter.

Försoning för själ och kropp.  Det läromässiga fundamentet är uppfattningen 
att sjukdom kommit till människan som resultat av syndafallet och därför 
omfattades av försoningen. Orden i Jesaja 53 tolkas som att Kristus inte bara 
tagit våra synder utan också våra sjukdomar på korset för att vi inte skall be-
höva bära dem. Vägen till helbrägdagörelse ligger öppen för var och en som 
tror, det är bara att tacka och ta emot.
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Frälsningen först.  »Först frälsning från synd, sedan frälsning från sjuk-
dom« löd Mannes formel som han tycks ha tillämpat strikt. Löftet om hälsa 
krävde att den sjuke (eller föräldrarna om det rörde ett barn) tog emot »den 
härliga, gudomliga frälsningen«. Att bli frälst var viktigare än att bli frisk.

Undrens tid är ej förbi.  Den uppståndne Jesus »är likadan idag« som när 
han vandrade på jorden: han helar fortsatt de sjuka som svar på bön. Upp-
draget till apostlarna att bota är också detsamma i vår tid – Manne fann det 
märkligt att kyrkorna glömt detta. Medan de protestantiska kyrkorna häv-
dat att undren upphört sedan kyrkan etablerats utropade pingstväckelsen att 
»undrens tid är ej förbi«. Målet att återuppväcka den apostoliska tiden gjorde 
helbrägdagörelsen genom trons bön till en grundsten. Den eskatologiska di-
mensionen var samtidigt viktig. Läkedomsunder sågs som tecken Gud sände 
i den yttersta tiden. De bekräftade att världens undergång var nära och var en 
hjälp att frälsa så många människor som möjligt innan det var för sent.

Gud vill hälsa.  Genom artiklar och skrifter importerades grundläggan-
de tankar från den tidiga pingströrelsen i USA, men hade redan i slutet av 
1800-talet planterats på svensk mark genom den tidens helanderörelse. Inom 
denna vände man sig mot den traditionella protestantiska synen på sjukdom 
som sänd av Gud med en bakomliggande mening och därför något man 
borde uthärda. Gud vill inte sjukdom utan hälsa, löd det nya fältropet som 
togs upp av pingstväckelsen.

Tacka för undret.  »Fortsätt bara att tacka« sa Manne till en kvinna som 
inte märkte någon förbättring. Eftersom den bedjande redan på förhand 
visste att bönen skulle bli hörd gällde det att tacka Gud för att undret skett, 
hålla ut i tron och invänta den fysiska bekräftelsen. Väntan kunde bli lång – 
veckor, månader eller år. Från kyrka och frikyrkosamfund kritiserades tanken 
att man var garanterad bönhörelse. Gud är ingen springpojke, löd ett vanligt 
argument, till bönen måste alltid fogas orden »ske din vilja«.

Då alltför litet händer.  Optimismen skapade än större förväntningar. Vid 
predikantmöten kring 1930 uttrycks en viss frustration över förhållandet 
mellan löfte och verklighet: vad gör vi för fel då inte ännu fler blir botade? De 
som menade att det borde gå att rensa sjukhusens alla sängar tillrättavisades 
av andra: Jesus själv förmådde inte att bota alla.

Då inget händer.  Från denna tid ökar antalet artiklar kring lidandets pro-
blem – ett tema som tidigare varit underordnat löftet om helande. Temat är 
centralt Filadelfiaförsamlingens tidskrift Den bäste vännen (från 1922). Den 
innehåller inte berättelser om helbrägdagörelser utan uppbyggliga betraktel-
ser kring hur man skulle förhålla sig om man inte blev helbrägdagjord.

Sjukdom som gåva.  Parallellt med den fortsatta förkunnelsen om helbrägda
görelse genom tro närmade man sig den traditionella protestantiska synen på 
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sjukdomen som en del av Guds plan för den enskilde. Sjukdomen kunde vara 
ett medel för Gud att i lugn och ro tala med den »avsidestagne« och leda 
denne till frälsning eller tillbaka på rätta vägar. Då helbrägdagörelsen var en 
konkret manifestation av Guds makt kunde sjukdomen vara ett medel till att 
leda anhöriga till frälsning; en kvinna fick enligt Manne en svår sjukdom för 
att Gud ville frälsa hennes man »på en omväg«.

Sjukdom som hemkallan.  Då döden sågs som en vinning kunde sjukdomen 
ytterst vara ett sätt för Gud att rädda en människa från världens faror genom 
att kalla denne hem till sig. Gud kan ibland ta det käraste vi har ifrån oss för 
att föra någon till tro, skriver Manne. Vad som än sker – om någon blir helad, 
fortsatt sjuk eller dör – är det så uttryck för Guds vilja. Det leder både till att 
referenssystemet alltid bevaras intakt och att det aldrig är sjukdomen som 
avgår med segern. Samtidigt är det uttryck för en självcentrerad tro: Gud kan 
sätta en persons egen tro på prov genom att låta en anhörig dö. Den som prö-
vas är då ofta en man, de som kan offras är kvinnor och barn.

Ord och upplevelser  Att vittna om sin helbrägdagörelse var en 
glädje – Manne var så salig att han inte kunde tiga – men kunde också bli ett 
krav. Man vittnade muntligt i möten, genom lappar med tacksägelseämnen 
och i det gemensamma forum som var Evangelii Härold. Flödet av vittnes-
börd till tidningen ökade i början av 1920-talet och endast ett urval kunde 
ges plats. Mellan 1916 och 1959 publicerades närmare 2 000 separata vittnes
börd om helbrägdagörelse. Riktade både till Gud och människor fyllde de 
flera funktioner.

Löfte om att vittna.  Den som upplevt bönhörelse var skyldig att tacka Gud 
genom att vittna för andra. Ibland har bönen om hälsa formen av en förhand-
ling med Gud: om Du helar mig lovar jag att skriva om det i Härolden. Att 
uppfylla löftet kunde komma i konflikt med en bristande tro på den egna 
förmågan att skriva. Den som dröjde med att skriva upplevde ibland hur sjuk-
domen kom tillbaka.

Förebild.  Genom vittnesbördens både innehåll och mängd verifierades 
förkunnelsen samtidigt som de visade en framgångsrik roll för andra sjuka att 
gå in i. Det gällde både löftet om Herren som läkare och valet att avstå en både 
dyr och verkningslös läkarvård utförd av människohänder.

Uppmaning.  Vittnesbörden innehåller ofta en uppmaning till andra att 
söka Herren som Läkare. Den som inte är frälst uppmanas att söka frälsning, 
både för att få del av löftet om hälsa och framför allt för att rädda sig undan 
evig fördömelse.

Tolka och forma upplevelser.  Vittnesbörden från andra gav ord att tolka och 
formulera de egna upplevelserna samtidigt som de bidrog till att forma dessa. 
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Ett exempel är Mannes upplevelse av Andens kraft som en elektrisk ström, en 
upplevelse han delade med många. En omedelbar upplevelse av helbrägda-
görelse kunde som för Manne vara förenad med andedop och tungotal, men 
vanligare rörde det sig om en utdragen process. Ibland kändes helandet rent 
fysiskt, i andra fall slapp man ifrån den smärta som skulle hört till en medi-
cinsk behandling.

Sjukdomar.  Vittnesbörden om helbrägdagörelse gäller både små och stora 
sjukdomar, en verifiering av att löftet om hälsa inte är inskränkt. Värk eller 
skador i armar och ben är den vanligaste kategorin följt av magåkommor och 
psykiska problem. Spännvidden är stor: från en tumör som försvunnit till 
en sticka i fingret som läkts över natten. Jesus var inte bara Överläkaren utan 
även Husläkaren framför andra. Att lama kan gå eller döva höra nämns där
emot i ytterst få fall.

Handlingar och instrument  Helandets praktik innefattade 
både specifika handlingar med förebilder från Bibeln och användningen av 
vissa instrument.

Behandling enligt Jakob.  Mannes helbrägdagörelse skedde då en broder 
bad och smorde med olja efter förebilden ur Jakobs brev (5:14–15). Denna 
»behandling enligt Jakob« eller »behandling enligt Guds ord« omnämns i 
35% av berättelserna i Evangelii Härold. Till akten i Jakobs brev hör att den 
sjuke skall bekänna sina synder vilket för Manne innefattades i mottagandet 
av frälsningen.

Bön.  Helbrägdagörelsens praktik var inte synonymt med behandling en-
ligt Jakob. I lika många fall var helandet resultat av förbön i församlingen 
eller hos den sjuke utan att följa exemplet från Jakob. I 15% av fallen sker 
helbrägdagörelsen som resultat av den sjukes egen bön, då mindre av rit än ett 
tillstånd av mer eller mindre ständigt umgänge med Jesus. Syner och dröm-
mar, röster och budskap vittnar om denna närhet.

Handpåläggning.  Handpåläggningen var en del av behandlingen enligt 
Jakob men kunde även vara en del av förbön utan att följa Jakobs exempel. 
Den fysiska beröringen tycks ha upplevts som viktig och förmedlare av den 
kraftström som ytterst var Andens kraft.

Namnet Jesus.  »Det ligger en underbar, evig hemlighet förborgad i detta 
enda namn: Jesus«, skriver Manne. Namnet Jesus var den yppersta resursen 
för att förmedla Guds kraft till helande. I »Jesus« symboliseras och fokuseras 
hela tankevärlden om försoning för synd och sjukdom. Försoningen var en 
handling som utförts en gång för alla, men Jesus har även i dag samma förmå-
ga att bota som då han gick på jorden. Så är Jesus inte bara ett namn utan för 
många en nära och personlig vän.
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Oljan.  Att smörja den sjuke med olja ingick i den bibliska förebilden ur 
Jakobs brev. Tolkningen att oljan där skall förstås som ett läkemedel avvisa-
des. I stället sågs oljan som symbol för Anden; så kunde predikanter tala med 
mycket »smörjelse«.

Bönedukar.  Då man inte kunde komma i fysisk kontakt med den sjuke var 
bönedukar ett medel av överbrygga avståndet. Man begöt duken med olja, 
bad över den och sände den tillsammans med ett brev till den sjuke. Ibland 
kom man överens om att be tillsammans med den sjuke vid ett visst klock-
slag. Förebilder kom dels från den amerikanska pingstväckelsen, dels från 
Sverige i form av F. A. Boltzius svettedukar. Pingströrelsens bruk tycks ha in-
letts under Smith Wigglesworths möten 1921. Trots dess centrala roll i både 
Mannes och Georg Gustafssons praktik nämns böneduken påfallande sällan 
i vittnesbörden.

Inre spänningspunkter  Förkunnelsen om helbrägdagörelse genom 
trons bön förenade pingstväckelsen och avgränsade den till viss del gentemot 
andra kristna. Men samtidigt kunde skilda tolkningar leda till spänningar 
både inom rörelsen och hos den enskilde individen.

Herren som Läkare.  Det första decenniet är förkunnelsen i Evangelii Härold 
tydlig: att anlita jordiska läkare är uttryck för bristande tro och förhindrar 
Gud att handla. Lewi Pethrus menar i sitt föredrag (1926) att helbrägda
görelsen inte är en dogm som medlemmarna måste tro på, men att söka lä-
kare framstår samtidigt som ett andrahandsval – en utväg då tron är för svag. 
Trycket från församling och förkunnare att inte anlita läkare var många gånger 
starkt och kom i konflikt med trycket från anhöriga och vänner att acceptera 
medicinsk vård. Trots detta visar tidningens vittnesbörd att man påfallande 
ofta anlitat läkare. Urvalet av vittnesbörd fyller en viktig funktion genom att 
få läkaren att framstå som förvånad och maktlös. Att någon sökt läkare blir 
då inte ett nederlag utan ett sätt att visa på Guds kraft.

Personens betydelse.  I förkunnelsen framhölls att den som är utrustad med 
helbrägdagörelsens gåva inte har någon egen förmåga att bota utan endast 
är ett »redskap« som förmedlar Guds kraft. I vittnesbörden från de första 
decennierna nämns dessa redskap sällan vid namn. Detta stod i kontrast till 
de utländska förkunnare som kallades till kampanjer, redan 1921 med Smith 
Wigglesworth och i synnerhet 1950-talets amerikanska förkunnare. William 
Freeman var enligt Pethrus visserligen beroende av Gud men ändå utrustad 
med »en övernaturlig gåva att bota«; Freeman själv var övertygad om sin 
förmåga att hela var och en som tror. Många människor vände sig till Manne 
och Georg Gustafsson övertygade att även de var utrustade med en särskild 
förmåga att medverka till helande.



320  Reseberättelse

Förkroppsligande.  Helbrägdagörelse och tungotal var fysiska manifesta
tioner av den annars osynliga Anden. Genom sin person förkroppsligade 
Manne undret både för sig själv och andra. Han blev så »ett levande bevis på 
Guds makt«. Denna erfarenhet delade han med de flesta predikanter profi-
lerade på att be för sjuka.

Symbol eller inre kraft.  Ständigt betonades att olja och bönedukar inte har 
någon inneboende helande kraft utan endast är hjälpmedel för att stärka och 
fokusera tron. Detta förkunnelsens ihärdiga upprepande antyder att gräns-
dragningen inte var självklar för alla. Ur ett kognitionsvetenskapligt perspek-
tiv kan de två tolkningsmöjligheterna ses som en »magisk« dimension, där 
objektets agens beror på dess inneboende egenskaper, och en »doktrinär« 
som betonar objektet som symbol. Dessa perspektiv kan finnas samtidigt och 
skiftas mellan inte bara hos rörelsen i stort utan hos den enskilde individen.

Bristande tro.  Tror man fullt och fast blir man botad, förkunnade Manne. 
Den som inte blir botad bör därför inte skylla på Gud. Manne tycks ha varit 
orubblig i denna sin övertygelse som var grundad både i hans egen erfaren-
het och den förkunnelse som dominerade då han skolades in i tankevärlden. 
Tankarna hamnade åter i centrum under kampanjerna i början av 1950-talet. 
Förkunnelsen om uteblivet helande som resultat av bristande tro var en källa 
till konflikt gentemot andra samfund men också inom pingströrelsen själv.

Synd och sjukdom.  Om sjukdom generellt kom in i världen genom synda
fallet, är då den enskilde individens sjukdom resultat av dennes specifika syn-
der? En del hävdade att så alltid var fallet, andra kritiserade hur denna syn la 
en dubbel börda på den sjuke. Många människor såg själva sin sjukdom som 
ett straff eller tuktan som konsekvens av sina handlingar eller uteblivna hand-
lingar. Ett sådant förhållande mellan orsak och verkan var ett sätt att förstå 
varför man drabbats av sjukdom och att återfå en känsla av kontroll genom att 
kunna korrigera sitt förhållande till Gud.

Onda andar.  Onda andar som sjukdomsorsak nämns i ytterst få vittnes-
börd. Tron på den personifierade onda makten var däremot genomgående 
stark. Sjukdom kunde vara sänd av satan, ibland med Guds tillåtelse. I kam-
pen mellan ont och gott var motviljan att lämna sig i »människohänder« till 
en icke-troende läkare en ytterligare drivkraft till att söka Herren som Läkare. 
Manne ger uttryck för den vanliga uppfattningen att onda andar låg bakom 
psykiska sjukdomar. Då sådana lämnade kroppen var det resultat av bön och 
inte någon specifik exorcistisk ritual. Med de amerikanska förkunnarna följde 
vid början av 1950-talet en fokusering på också fysisk sjukdom som orsakad 
av onda andar vilka genom individens synd fått tillträde till kroppen. För att 
återställa hälsan fordrades andeutdrivning, en praxis som många pingstpredi-
kanter vid den tiden tog över.
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Yttre kritik  Under hela perioden följde kritik från läkare och sam-
hälle i helbrägdagörelsens spår; den drabbade Manne själv genom tidnings
debatten 1946. Praktiken kring helbrägdagörelse sågs som en form av kvack-
salveri och vidskepelse som vållade skada genom att människor inte fick 
adekvat medicinsk vård. Särskilt allvarligt var det då beslutet att inte söka 
läkare togs för andra i familjen, i synnerhet barn.

Lagen.  Kritikerna kunde hämta visst stöd i 1915 års lag om behörighet att 
utöva läkarkonsten. Den slog fast att läkarna inte hade ensamrätt att utföra 
vård. Några viktiga undantag fanns. Ett första gällde sjukdomar som tuberku-
los och kräfta (cancer). Visserligen hävdade Pethrus i början av 1920-talet att 
Skriften inte gjorde undantag för vissa sjukdomar, men av vittnesbörden att 
döma tycks man sökt läkare i sådana fall. Som alltid saknar de som varken sökt 
läkare eller blivit botade röst i materialet. En andra begränsning var att den 
vård som utfördes av andra än läkare inte fick ske yrkesmässigt. Tolkningen av 
detta var tillsammans med frågan om ansvar ett återkommande tvisteämne. 
Den som utförde en behandling hade ett ansvar för utgången; en uppmaning 
att inte söka läkare kunde tolkas som ett brott mot detta ansvarskrav.

»Vår moderna tid«.  Helbrägdagörelsens praktik jämställdes av kritiker 
med folktrons kloka gubbar och gummor – en form av vidskepelse som inte 
hörde hemma i »vår moderna tid«. Argumentet är detsamma under hela den 
undersökta tidsperioden och senare än så. Kritik kom även från de teologer 
som såg tron på under som en rest från ett passerat kulturellt stadium och 
därmed något regressivt. Men förhållandet till det moderna rymmer fler di-
mensioner. Sociologer har beskrivit förväntan på hälsa – som den även tog 
sig uttryck i 1800-talets helanderörelse – som en viktig del av moderniteten. 
Helandet fick en mekanisk dimension, något som kunde komma till stånd 
genom en metod. Då upplevelserna beskrivs i termer av elektrisk ström är 
det med termer från modern vetenskap och teknik. Ytterligare en dimension 
är betonandet av andliga erfarenheter genom empiri. Genom såväl tungotal 
som helbrägdagörelse blev Anden fysiskt manifesterad i kroppen – tecken 
synliga för alla som ville se.

Suggestion.  Intresset för samspelet mellan kropp och själ var under hela 
perioden starkt bland läkare. De förmenta helbrägdagörelserna ansågs kun-
na förklaras genom suggestion: en tillräckligt stark tro på hälsa kan påverka 
kroppens processer på ännu okända sätt. De flesta var överens om att detta 
endast gäller »funktionella« sjukdomar med psykisk grund; vittnesbörd om 
helande från »organiska« sjukdomar förklarades av läkares felaktiga diagno-
ser eller patienters missuppfattningar.

Granskning.  Kritikerna krävde att de påstådda fallen av helbrägdagörelse 
skulle granskas av läkare. För de troende var den egna upplevelsen av hälsa 
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tillräcklig och man var tveksam till att kritiska läkare kunde vara objektiva 
i sin bedömning. I den berömde nobelpristagaren och medicinske forskaren 
Alexis Carrel menade sig Manne och pingstvännerna däremot ha fått stöd 
för sin uppfattning att alla slags sjukdomar kan botas genom bön till Gud. 
Men Carrel såg inte botandet som resultat av ett ingripande från Gud utan av 
bönens mystik: bönen sätter i gång processer som påverkar kroppen genom 
ännu okända mekanismer.

Med eller mot naturen.  En läkningsprocess som inte kan förklaras utifrån 
medicinsk kunskap och erfarenhet kan tolkas som något som bryter mot na-
turen och därför ett bevis för Guds ingripande. I takt med medicinska fram-
steg under 1940-talet började alltfler pingstvänner se läkarna som verktyg för 
Guds agerande med naturen som hjälp. Frågan om ett under skett med eller 
mot naturen var då för Lewi Pethrus av underordnat intresse, det avgörande 
var att Gud agerat som svar på bön. Många upplevde sig få bönesvar inte bara 
då det gällde hälsa och stora ting utan även små vardagliga händelser. Det i sig 
obetydliga blir ett under om det inte utan Guds ingripande skulle ha inträffat 
just då. Så var ett under för Manne »hur naturligt som helst«.

*

Vittnesbörden i Evangelii Härold och i Mannes bok ger en bild av tankar, 
upplevelser och handlingar då det gällde praktiserandet av helbrägdagörel-
sen genom trons bön. Samtidigt är det ett högst ensidigt material. De som 
aldrig fick hälsan åter kommer med något enstaka undantag aldrig till tals. 
Tvivlet skymtar ibland igenom som motbild i förkunnelsen och då helandet 
dröjer länge eller uteblir. Redaktörerna tvingades att sovra bland de insända 
vittnesbörden och valde rimligen de som gav stöd för de rätta tankarna, hand-
lingarna och upplevelserna – vad teologen Stephen Land kallar ortodoxi, 
ortopraktik och ortopati. Mellan raderna och genom andra källor framgår 
hur helbrägdagörelsen för många öppnade »en värld av möjligheter« men 
för andra blev en källa till inre konflikt, konflikt med anhöriga och med sin 
församling. Då man sökte Herren som Läkare rörde sig utgången i spännings-
fältet mellan triumf och tragedi.
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Förståelse som resans mål
Frågan är om vi med spott och hån / drabbar herden eller skadar fåren. 
Blir de klokare om allt med dån / störtar som de trott på genom åren? 
Tveksam står jag här en bit ifrån. 		 Åke Lindström (se s. 100)

Tänk om det i journalerna från Mannes sjukperiod talas om en snabb och 
oförklarlig förbättring? Tänk om hans förlisningar och torpederingar finns 
dokumenterade? Kanske var det en naiv förhoppning som parad med nyfi-
kenhet förde mig in i arkivens gömmor. Där hamnade jag snabbt i ett dilem-
ma: varken sjömanshusens eller sjukhusens dokumentation stämde överens 
med Mannes berättelse. Det tycktes som två olika berättelser om ett liv.

Jag hade kunnat avsluta arbetet i detta stadium för att inte skada bilden av 
Manne. Det är en bild som allt färre nu levande människor har kvar – de två 
sista i min föräldrageneration avled under arbetets gång. Då jag berättade för 
dem om Mannes historier verkade de mindre förvånade än jag själv. Manne var 
»en särpräglad personlighet« och Sjö-Mannes ungefärligen sanna skeppar-
historier en väsentlig del av denna. Han var förvisso inte ensam: att förstärka 
den dualistiska kontrasten mellan då och nu tillhör i viss mån vittnesbördets 
natur. Sättet att överdriva i en framställning har i USA fått etiketten speaking 
evangelistically. En svensk pastor (med bakgrund på sjön) uppmanade: »Om 
du hör en bra historia – fråga inte om den är sann – berätta vidare!« Journa-
lister säger: »Kolla aldrig en bra story!«

Mannes skepparhistorier kastar sina skuggor över de berättelser om hel-
brägdagörelser han publicerar i sin bok – några av dessa har alltid tyckts mig 
omöjliga att tro. Det är då inte han själv utan skribenten som överdriver, men 
valet att publicera är hans. Då det gäller beskrivningen av besöket hos K. H. 
Giertz – som denne indignerat protesterade mot – är Manne själv skribenten. 
Svårast att komma till rätta med är Mannes berättelse om sin egen sjukdom 
och helbrägdagörelse. Skräcken att bli kroniskt förlamad – berättigad eller 
ej – är nog äkta, men tidsförloppet överdrivet. Inte heller avspeglar sig ett 
totalt och omedelbart helande i dokumenten: de första åren var Manne ur 
arbetssynpunkt fortfarande klassad som invalid. Samtidigt går hans upp
levelse knappast att ifrågasätta: den manifesterades i livet självt som tog en 
ny riktning som sjukbesökare med helbrägdagörelsens gåva. Och en haltande 
gång är trots allt en gång.

För många var de helbrägdagörelser man upplevt genom Mannes bön nå-
got omvälvande. Långt fler än dessa stora under var sannolikt de små under 
den outtröttlige sjukbesökaren utförde i vardagen: att skänka den sjuke hopp 
och uthållighet. Beskrivningen av Manne som en »enkel man« är en nyck-
el till förståelse. Genom hans »ringa person« framstod det stora i den gåva 
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han fått som än större. Hans förmåga att närma sig människor med skiftande 
bakgrund är omvittnad. Attributet »Salige Manne« speglar en människa för 
vilken intellektuella problematiseringar är fjärran – hans tro var fast grundad 
i de egna upplevelserna. Så personifierar Manne begreppet »trosviss«. Sam-
tidigt kunde säkert trosvissheten stöta bort någon som hade svårt att tro: den 
som anser sig sitta inne med hela sanningen är sällan öppen för andra männi
skors frågor. Att tro var för Manne något man bara enkelt valde att göra.

I böcker om »helbrägdagörare« möter olika förhållningssätt. En för
fattare ser alla vittnesbörd som sanna uttryck för Guds verk, en annan ser 
intet ont anande människor som luras av en oärlig verksamhet. Jag har låtit 
människor komma till tals genom sina vittnesbörd och lämnat bedömningarna 
till läsaren. Mitt syfte – stående en bit ifrån – har inte varit att störta det 
människor tror på, men inte heller att verka för metodernas renässans.

Förhållandet mellan tro och läkedom, mellan själ och kropp, stod i cent
rum för de utanför pingströrelsen som sökte förklara människors vittnesbörd 
om helbrägdagörelse. De senaste decenniernas omfattande forskning kring 
förväntanseffekter (placebo) har fördjupat förståelsen. Den visar hur sådana 
faktorer är en viktig del för utgången av alla medicinska behandlingar, allt 
ifrån läkemedel till operativa ingrepp. Sannolikt kan många helbrägdagörel-
ser ges en sådan naturalistisk förklaring. För den troende behöver det inte 
innebära en absolut motsättning: Gud kan verka genom naturen. Men det 
svarar inte på den yttersta frågan: ligger det ett aktivt gudomligt ingripande 
bakom det enskilda tillfrisknandet?

Resan mot förståelse når därför till slut en gräns. »Men varför skulle vi 
överhuvudtaget söka förklara det, som ej kan förklaras?«, undrade Henning 
Thulin. »Det måste omfattas med tron.«3 Att Rosa arbetade som läkar
sekreterare innebar inte att hon slutade tro på bönens makt. Kanske följande 
händelse har varit ett underliggande skäl för mig att skriva denna bok. Rosa 
hade problem med ett ben som gjorde att hon haltade. En eftermiddag då vi 
satt och drack vårt starka kaffe hörde vi någon kasta grus på fönstret – den 
tidens porttelefon. In skred pingstpastorn Zeibrant Näslund (1930–2016) 
i en fotsid päls. Sedan Rosa berättat om sitt ben skulle vi ligga på knä och 
be. Efteråt var benet bra och jag pressades att vara vittne inför alla om detta. 
Kunde jag intyga att benet blivit längre (idag har jag lärt mig att det varit ett 
av de vanligaste »helbrägdagörelseundren«)? Nej. Kunde jag intyga att Rosa 
upplevde att hennes problem var borta? Ja, definitivt.

Så är till slut tro något personligt: man kan inte förneka någon tron, men 
man kan inte heller ta över någon annans.

3.  Thulin 1941, 67.
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Om metod och forskning
Kort om metod  En grundläggande problematik i antropologisk och 
etnologisk forskning rör de perspektiv som väljs. En distinktion som följt 
mig under snart femtio år är den som musikantropologen Alan P. Merriam 
(1964) gjorde mellan folk evaluation och analytical evaluation. I det första 
fallet söker man förstå en kultur med hjälp av termer och beskrivningar häm-
tade ur kulturen själv. I det andra används forskarens terminologi vilket kan 
leda till beskrivningar som varken till ord eller innehåll känns igen av kultu-
rens egna människor. Merriams distinktion är en variant av den mellan emic 
(kulturens perspektiv) och etic (forskarens perspektiv). Jag låter människor 
berätta med sina egna ord men anlägger ett analytiskt perspektiv dels genom 
att systematisera tankar, upplevelser och handlingar, dels genom perspektiv 
från några olika forskningsområden.

Vittnesbörden om helbrägdagörelse har kodats med nyckelord som till-
sammans med texterna lagts in i en databas. Jag har använt mig av den me-
tod för kvalitativ textanalys som innebär att nyckelorden inte läggs fast från 
början utan växer fram i dialog med materialet. De har sedan sammanförts 
i dimensionerna tankar, praktik, upplevelser, attityder till medicinsk vård, 
reaktioner och platser; därutöver har personer och deras roller registrerats. 
Teologen Steven Land talar om en pingstväckelsens teologi där den rätta upp-
levelsen (ortopati) måste värderas lika mycket som den rätta tron (ortodoxi) 
och de rätta handlingarna (ortopraktik). Min analys är kvalitativ och syftar till 
att visa på spännvidden av tankar, handlingar och upplevelser – inte frekven
sen av dessa. I några fall har kvantitativa uppgifter kompletterat bilden men 
vittnesbörden är ett alltför disparat material till både längd och utformning 
för att detta mer allmänt skulle vara meningsfullt.

Kort om forskning  Forskning kring helbrägdagörelsen inom den 
svenska pingströrelsen har utförts av Ulrik Josefsson i hans avhandling om 
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den tidiga pingstväckelsens spiritualitet och Nils-Eije Stävare i hans av-
handling om Georg Gustafsson (2008, nyutgåva 2011). 1800-talets svenska 
helanderörelse berörs av Gunilla Gunner i en avhandling om Nelly Hall. 
Framväxten av helanderörelsen inom protestantismen i USA och Kanada 
decennierna kring 1900 har behandlats av Jonathan R. Baer respektive James 
W. Opp. Grant A. Wacker berör helbrägdagörelsen i sin Heaven below om 
den tidiga pingstväckelsen i USA medan Joseph W. Williams Spirit Cure är 
en historik över helande inom pentekostalismen i USA fram till början av 
2000-talet. Ur perspektivet pentekostal teologi diskuteras helbrägdagörelse ur 
både historiska och generella perspektiv av Steven Land, Douglas G. Jacobsen 
och Kimberley E. Alexander. Allmän forskning kring pingströrelsen i Sverige 
finns sammanfattad på andra håll, exempelvis av Jan-Åke Alvarsson; här skall 
endast nämnas en avhandling av Andreas Thörn om Filadelfiaförsamlingens 
i Stockholm självbild.

I analysen av Mannes olika stationer under livsresan har jag löst inspire-
rats av Hubert Hermans Dialogal Self Theory som den tillämpats av Hetty 
Zock. För att få perspektiv på Mannes egen berättelse om sitt liv har jag an-
vänt litteraturvetenskaplig forskning kring självbiografier. De klassiska studi-
erna av George Gusdorf, James Olney, Ray Pascal och Philippe Lejuenne har 
kompletterats med senare perspektiv från Carole Allamand, Micaela Maftei, 
Zoltán Varga och Martina Wagner-Engelhaaf. Diskussionen av självbiogra-
fisk sanning bygger därutöver på Timothy D. Adams, John D. Barbour och 
Paul John Eakin. Teorier kring självbiografiskt minne har hämtats från Robyn 
Fivush. Sandra Lindemann ger perspektiv på »spökskrivarens« roll, Volker 
Depkat på självbiografi som social konstruktion.

Frågor kring de narrativa dimensionerna av vittnesbördet har för olika tids-
perioder behandlats av Jean-Daniel Plüss, Andrew Singleton och Tuija Hovi. 
En dansk studie av Ella Paldam och Uffe Schjødt undersöker en stor corpus av 
vittnesbörd om helande publicerade mellan 2002 och 2016. Tre medicinskt 
utbildade personer sökte oberoende av varandra koda sjukdomarna enligt 
diagnossystemet ICD-10. Jag har avstått från sådana försök: varken materi-
alets art eller syftet med mitt arbete skulle göra detta meningsfullt. Kraven 
på medicinsk granskning av vittnesbörd var återkommande under hela tids-
perioden. Jacalyn Duffin bidrar med perspektiv på attityder till granskning i 
förhållande till den katolska kyrkan inom vilken under och mirakler har en 
lika central plats.

Som spegling av människors upplevelser är vittnesbörden ett rikt matierial 
ur ett religionspsykologiskt perspektiv. Likt Merriams distinktioner har den 
rollteori som utformats av Hjalmar Sundén i hans klassiska Religionen och 
rollerna (1959) följt mig sedan studieåren – som ett sätt att förstå hur ord 
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och erfarenheter samtidigt både formulerar och formar en upplevelse. Owe 
Wikström och Anthony Geels pekar på vikten att komplettera rollteorin 
med ett kunskapssociologiskt perspektiv. Sammantaget finns mer att hämta 
ur materialet än vad som ryms inom min studie.

Då det gäller helbrägdagörelsens praktik ur ett rituellt perspektiv och i 
förhållande till ’magi’ har jag hämtat teorier från kognitionsvetenskaplig re-
ligionsforskning förmedlade genom Jesper Sørensen. Sådana teorier har de 
senaste decennierna använts inom bibelforskningen då det gäller förståelsen 
av underverken på Jesu tid. Studier av bland andra Istvan Czachesz, Gerd 
Theissen och Risto Uro sätter på detta sätt även dagens under i perspektiv. 
Användningen av bönedukar i olika miljöer har ur olika perspektiv stude
rats av Anderson Blanton och Mikael Lundmark. Ytterligare några forsk-
ningsperspektiv har inspirerat mig under arbetets gång men inte kommit med 
i slutversionen.

Till det som inte ryms i denna bok hör filosofiska perspektiv kring vad som 
är ett ’under’ eller ’mirakel’, vad ’naturlagar’ innebär, om förekomsten av mi-
rakler gör Guds ingripande till en sannolik förklaring. En sådan diskussion 
för Micael Grenholm utifrån en apologetisk position. Mitt arbete bygger på 
en metodologisk agnosticism. Den yttersta frågan kring undrens verklighet 
och i så fall deras ursprung lämnar jag åt läsaren. I boken står människorna i 
centrum, deras tankar, upplevelser och handlingar. Det har varit frestande att 
extrapolera dåtidens medicinska diskussion kring förhållandet mellan tro och 
läkande – i den allmänna betydelse av tron på att bli frisk – till nutida forsk-
ning kring förväntanseffekter (placebo). »Det som ännu inte kan förklaras« 
går som en röd tråd genom den tidens diskussion kring förhållandet mellan 
det psykiska och det kroppsliga. Har forskningen i dag kommit närmare en 
sådan förståelse? Till det nya hör magnetröntgen som visat hur tankar konkret 
kan påverka kroppens funktioner. Karin Jensen, professor i kognitiv neuro
vetenskap, kallar sin forskningsöversikt Hoppets anatomi. Men att anlägga 
dessa perspektiv på tro och helande inom pingströrelsen skulle vara en annan 
bok, helst skriven av flera författare med tvärvetenskaplig kompetens.

Parallellerna till olika tiders hälsorörelser är ett annat intressant ämne. Så 
skrev en person till K. H. Giertz (7/1 1942): »Likasom en människa, då hon 
kommer till tro på Gud och Jesus Kristus, får en ny värld öppnad för sig, så har 
också för mig en ny värld, en vidare livssyn om under, som kan ske, framstått 
tack vare den matordning jag och min familj nu följer och vad jag läst om 
densamma.« Kanske handlar det i båda fall om hur människan söker nå en 
känsla av kontroll över sitt liv – att inte vara utlämnad åt slumpens nycker.



Efterord
Om mina minnen av Manne är få och vaga är min-
nena av Rosa på alla sätt livfullare. Redan som barn 
mötte vi hennes fantasi och infall. På 1970-talet 
bodde jag hos Rosa då och då som ett sätt att besöka 
Stockholm och dess konsertliv. Många personer dök 
upp, bland dem K. G. Ottosson. »Käre Jesus – det 
finns inga fullkomliga människor…«, suckade han 
djupt, men sken snabbt upp: »Men det finns många 
trevliga!« Sådana möten bidrog till att forma min 
bild av pingstmiljön. Utan Rosa – ingen resa.

Det som började som en släkthistoria växte efterhand fram till något vidare 
och mer allmängiltigt. Min kusin Leif var redan från början intresserad, har 
gett värdefulla synpunkter och tillsammans med sin hustru Margareta bidra-
git med bra historier. Min bror Rolf har läst med kritiska ögon och fått mig 
att förstå när vägen ledde ner i diket. Min son Erik har granskat textens yttre. 
Mer än så: Erik och hans sambo Ann förgyller inte bara mina stockholms
vistelser utan livet däremellan.

Ett stort tack till Magnus Wahlström, arkivarie vid Pingst – fria försam-
lingar i samverkan. Han har visat stort intresse, öppnat arkiven, letat fram 
bilder och låtit min bok ingå i skriftserien. Magnus organiserade ett seminari-
um i september 2022 där jag presenterade mitt arbete. Ett tack till seminarie
deltagarna för värdefulla synpukter och särskilt till opponenten Jan-Åke 
Alvarsson för konstruktiv kritik balanserad med uppmuntran, då och senare.

Ett antal personer har läst olika versioner av texten under resans gång – en 
resa som blev längre än jag anade. Med risk för att glömma någon nämner jag 
inga namn, men var och en som läst har på sitt sätt och utifrån sin expertis 
bidragit till att texten blivit bättre och bättre.

Avslutningsvis ett tack till Dig – Läsaren – om du följt med ända hit, till 
slutstationen.

Rosa på resa.
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Efter två veckor var Manne Linds bok »Gud gör 
under« (1944) slutsåld. Intresset hos de 6 000 
köparna gällde inte bara Manne själv utan möj-
ligheten till hälsa genom helbrägdagörelse. I 
hans bok vittnar människor hur de med honom 
som verktyg blivit botade, själv berättar han hur 
han helats från polio. Den sjukdom som satte 
stopp för livet som sjöman blev inledningen 

till verksamheten som sjukbesökare i Filadelfiaförsamlingen i 
Stockholm. Som »Salige Manne« blev han känd i hela landet 
som förebedjare för sjuka. 
  Denna bok är en resa mot förståelse av Mannes liv, hans 
verksamhet och värld. Den skildrar förkunnelsen, praktiken 
och konflikterna kring helbrägdagörelse genom tro. En viktig 
del rör människors upplevelser som de speglas genom de nära 
tvåtusen vittnesbörd om helande som mellan 1916 och 1959 
publicerades i »Evangelii Härold«. Det är en historia om tro och 
helande inom Pingströrelsen men är samtidigt vidare än så:  
den speglar människans vilsenhet inför sjukdom och ständiga 
sökande efter vägar till hälsa.
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